Katholische Blitter fiir
weltanschauliche Information

RIENTIERUNG

Nr. 11 39. Jahrgang

Erscheint zweimal monatlich

Ziirich, den 15. Juni 1975

ER RUF DER WELT. — Ich habe den

Hammer niedergelegt. Ich habe
mich gesetzt... das Gesicht gegen
Siiden... dorthin, wo der grofie FluB
aus dem geheimnisvollen und vergol-
deten Nebel auftaucht... Die Sonne ver-
sinkt hinter der Pyramide und neigt sich
iiber die grofle Wiiste des Westens...

— Dott hat der Geist der Welt mich von
neuem beriihrt, und ich habe einen
groBen, vagen Ruf vernommen, der aus
dem ganzen Universum kam und mich
mit meinem ganzen Wesen erzittern

lieB...

— Was beweinst Duund was versprichst
Du mir? Und in mit diese Grundvibra-
tion, was ist sie, sie, zu der meine Leiden-
schaften nur schwache Harmonien bil-
den, die die weiten Wogen kriuseln?

Ich wollte wissen, wer mich rief, was
mich verwirrte?

Und ich habe die ganze Wirklichkeit um
mich herum ausgelotet. .. Ich wollte den
Schleier, die Hille durchdringen, zer-
reilen...

I. Ich habe mich zunichst an die Wis-
senschaft, an die Erkenntnis gewandt...
A. Mir schien, die Stimme, die mich rief,
kam aus der Vergangenbeit — als wenn ich
dem Brennpunkt des Lebens niher

gewesen wite, als wenn die Kalifen in~

Fragment

der Herrlichkeit im Kairath spazieren
gingen oder als die Pharaonen..., oder
als die pliozinen Meere an die Felsen
von Mokattan schlugen oder als die
groBen Sttéme der Farbe des Nils aus
der Tiefe Afrikas die Kadaver des
Arsinoetheriums den Strom hinabtrie-
ben...

Und ich habe mich im Geiste in der Zeit
zuriicktreiben lassen... oder, in dem
MaBe wie ich in die Schichten detr Ver-
gangenheit vordrang, stellte ich fest, daB3
die Ldsung immer mehr entschwand.
Ich meinte, an den Nahtstellen wiirde ich
ein Aufguellen finden, das mir Zugang zu
den Untergriinden des Lebens geben
wiirde... Nichts als Antezedenzien, die
sich ineinander fiigen. Keine Bruch-

stelle... Selbst, wenn wir das Auftreten
des Menschen — des Lebens —~ erleben
konnten, wiirden wir keinen Fehler in
dem Panzer finden, mit dem sich das
Geheimnis des Lebens schiitzt...

B. Da die Vergangenheit mir nichts gab,
wollte ich den Raum ausloten. Ja, gewill
ruft er mich... Die weite Wiiste, der
Strom mit den geheimnisvollen Quel-
len. — Und mein Herz erzitterte bei-dem
Gedanken, eine Barke mit groBen Flii-
geln zu besteigen, die der Nordwind
immer weiter nach Siiden treiben wiirde,
— sich einer Karawane von Meharisten
anschlieBen... immer weiter zum We-
sten. — Ja, in der Ferre des Raumes
findet sich das Geheimnis, das mich
ruft...

— Aber ach... der FluB hat seine Quelle.
Und die Wiiste war dutchquert, ohne
daB sich irgendeine Offnung des Ge-
heimnisses zeigte. Und die Ferne wird
in dem MaBe, wie sie niherkommt, zur
Banalitit redusiert. .. Kein Spalt.

C. Dann habe ich meinen Blick auf die
Zukunft gewotfen...

Teilhard de Chardin, Sanititsgefreiter,

IV, gemischtes Schitgen- und Znaven-
regiment, 1. Kompanie, Sp. 131

Avf einfache Schulhefte hat Teilhard de Chardin
im Schiitzengraben sein Kriegstagebuch ge-
schrieben, Heft I und II sind 1974 im Walter-
Verlag (Pietrte T.d.C., Tagebiicher I, hrsg. und
iibersetzt von N. und K. Schmitz-Moormann)
erschienen. Im Herbst wird ein Band II folgen,
eingeleitet von obigem Text. Das Original fand
sich auf einem losen Blatt, das Heft III, 2. Dezem-
ber 1916 — 10. November 1917, beilag. Es folgt
noch ein zweiter Text B, der in die Feststellung
miindet, die «Erfahrungswelty sei «leer» und
die «Wissenschaft» kénne «alles priifen, ohne
mir zu sagen, welche Stimme mich ruft». Daran
kntipft noch ein Abschaitt IT an:

II. Da die Wissenschaft unfihig war, den un-
durchdringlichen Schleier zu durchbrechen, —
wollte ich mich vereinen, da ich nicht zu wissen
vermochte. Und ich habe mit Schrecken fest-
gestellt, daB3 ich mich mit nichts vermischen
konnte... Unmoglich, von dem Strom von
Wesen durchniBt zu werden, die mich umgeben.
Von dem Tage-an, da der Ather zerri, stoflen
die Zentren einandet immer ab,und inmir strebt
die Isolierung zu ihrem Paroxysmus... Etwas
isoliert mich uniiberwindlich von den anderen,
und der Abgtund wird immer tiefer...

Zeugnis

Aus Teilhards Kriegstagebuch: Ein loses Blatt
in Heft IIT - «Ich wollte wissen, wer mich rief,
was mich verwirrten — Die Wissenschaft war un-
fihig den Schleier zu durchbrechen.

Weltkirche

Es kommt die dritte Kirche: Ein wichtiges
Buch, dessen blasser Titel nicht vom Autor
stammt — Woher die Kiirzungen im deutschen
«Original»? — Wird deutscher Verleger pipst-
licher als die Ttaliener? — Kein Nachschlage-,
sondern ein Nachdenkewerk —~ Weltpolitische
Uberschau und theclogische Durchleuchtung -
Okumene der Mitchristen und Okumene mit
Nichtchristen. — Heilsgeschichtliche Bedeutung
der Weltreligionen — Verschiebung des Welt-
zentrums — Abschied vom Abendland ~ Neue
Hortizonte tiberwinden die Kirchenkrise.

Mario von Galli

Linderbericht

Siidafrikas Zukunft (1): «Uns bleibt nur die
Zeit bis 1980» — Wieviel weille Afrikaner sind
bis dann zum Wandel bereit? - Weder wirt-
schaftliche Not noch NATO-Strategie wetden
die panaftikanische Befteiungsbewegung auf-
halten — Warum klammern sich die WeiBlen
trotzdem an ihre Privilegien? ~ Ziher Gruppen-
instinkt —~ Alle andern sind Untermenschen —
Eine Liste der den Schwatzen vorenthaltenen
Rechte. Erzbischof Denis Hurley, Durban

Pastoralsoziologie

Erwartungen von Pfarrer und Gemeinde:
Synthese von Katholikenumfragen aus jiingster
Zeit — Typologie der Kirchenmitglieder -
«Auswahlchtisten» brauchen «heiligen Schild»
und «Baldachin» zu Schutz und Trutz — Voll-
christen wollen sich mit Jesus dem lebendigen
Gott iiberlassen — In Evangelium und Kirche
suchen sie Ansporn zur Verinderung — Zwei
Haupt- bzw. Extremtypen der Priester und
Pfarrer — Mann Gottes gegeniber und Mann
Gottes i der Gemeinde — Worin treffen sich
und worin widerstreiten die verschiedenen -
Erwartungen? ~ Mobilitit ermoéglicht bald
jedem «seinen» Pfarrer.

Paul M. Zulebner, Passan

Orthodoxie

Ein Fenster zur Welt: Diasporaseelsorge unter
den Gastarbeitern — Mobile Gemeindeglieder,
frustrierte Pfarrer - Herausforderung der
Industriegesellschaft an die Kirche — Was muf}
die Religion angesichts der Zivilisations-
schiaden leisten? — Theologie leben, das Leben
feiern.

Metropolit Emilianos, Genf
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Es kommt die dritte Kirche

Das nach Prof. Karl Rahner «beste katholische Buch des
Jahres» trigt keinen anziehenden Titel («Wo der Glaube
lebt») und hat keinen «weltberiihmten» Namen zum Verfas-
set (den Schweizer Kapuziner Walbers Biiblmann). Vielleicht
sind das die Griinde, weshalb dieses Buch! auf keiner Liste der
Bestseller zu finden ist.

In der Missionswissenschaft und bei den fiir die Missionen Interessierten
ist der 1916 in Luzern geborene Walbert Biihlmann allerdings kein Unbe-
kannter, Nach vier Jahren «Praxis» als Missionar in Tanganjika (1950~
1953) war er 17 Jahre Dozent am Institut fiir Missionswissenschaft der
Universitit Fribourg (Schweiz); arbeitete als Redakteur an verschiedenen
missionswissenschaftlichen Publikationen; schrieb in swahili Sprache
cine Soziologie fiir Ostafrika, die sechs Auflagen erlebte mit insgesamt
70 ooo Exemplaren (!); verdffentlichte sieben Biicher, von denen «Afrika
gestern, heute, morgen» in 40 coo Exemplaren abgesetzt wurde. Viele
Studienreisen unternahm er in Afrika, Asien und Lateinamerika. Heute
hat er seinen” Wohnsitz in Rom als Generalprokurator aller Kapuziner-
missionen der Welt.

Trotz alldem, zum Bestseller reichte es nicht, denn «Missio-
nen» sind im BewuBitsein der Christen ein « Auch»-Thema.
Biithlmann selbst redet von der «missionarischen Informa-
tionsliicke». «Wo der Glaube lebt » will die Informationsliicke
auf eine dreifache Weise schlief3en.

Weltpolitische Uberschau

(I.) Nicht — wie der Untertitel «Einblicke in die Lage der
Weltkirche» nahelegt — durch vielerlei Berichte aus der
«Froschperspektive » (im Sinn der genauen Kenntnis bestimm-
ter Lebensriume, in denen etwa der Glaube besonders lebendig
ist), sondern durch eine Uberschau iiber das Ganze aus der
«Satelliten-Perspektive». Buhlmann sagt: Es geht hier nicht
um die Vollstindigkeit des Einzelwissens, sondern um die
interkontinentalen Zusammenbinge, nicht um ein «Nachschlage-
werk» fiir tausend und einen Fall, sondern um ein «Nach-
denkewerk ». Trotz einer uniibersehbaren Missions- und Ent-
wicklungsliteratur gibt es ein solches Buch der Uberschau,
der Evaluation und der Prospektive bisher noch nicht. Es ist
also ein groBer Wurf, der hier gewagt wird.

Theologische Tiefenschau

(IL.) Nicht nur weltpolitisch werden die Kontinente iber-
. schaut?und das Christentum in ihnen mit seinen je unterschied-
lichen und erstaunlicherweise auch gleichartigen Problemen,
Fragen, Losungsversuchen vorgestellt, sondern was hier
geschieht, wird auch theologisch durchleuchtet. Vor allem seit
dem Konzil ist die Kirche und ihre Aufgabe-unter neuen
Aspekten gesehen worden, und dieser Bewulltseinswandel ist
noch keineswegs beendet. Das bezieht sich auf die Gkumene
und nicht minder auf das Verhalten gegeniiber den groBen
Weltreligionen. Bihlmann schreibt ein Kapitel dber «die
groBere Kirche», und bei det Okumene mit den Nichtchristen
scheut er sich nicht, von der «kopernikanischen Wende der
Theologie» (181) zu schreiben.

Das erfordert einen «iiber den Aufbruch der Theologie wohlunterrich-
teten Autor», wie der berithmte Moraltheologe Prof. B. Hiring schreibt.

1 Verlag Herder Preiburg/Br. 1974 (1975%). 342 Seiten. DM 29.50/
Fr. 34.50. Die socben erschienene 2. Auflage ist unverindert und somit
immer noch verkiirzt (auch in den Anmerkungen) gegeniiber der italie-

nischen Vollausgabe, die in den Edizioni Paoline, Alba 1974 erschienen .

ist. Vgl Anm. 3.

2 Die Verschiebung des «Zentrums der Welt» (vom Mittelmeer zum
Pazifik]) ist zudem in geschichtlicher Perspektive (vom christlichen Al-
tertum bis heute) in drei Kartenskizzen dargestellt.
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Tatsichlich wird, wer gewohnt ist, bei einem Buch zuerst das Literatus-
verzeichnis und die Anmerkungen anzusehen (ein Verfahren, das sich
bei der heutigen Vielgestalt der Ansichten sehr empfiehlt, um zu sehen,
wes Geistes Kind ein Erzeugnis ist), sehr erstaunt sein iiber die Fiille von
Theologen ersten Ranges ~ freilich der verschiedensten Richtung -, die
da friedlich beieinander zu finden sind. |

Mit Abstand steht an der Spitze Karl Rahner, dessen theologische Kon-
zeption Bithlmann sehr genau studiert und fiir seinen Uberblick nutzbar
gemacht hat. Rahners Biichlein «Strukturwandel der Kitche als Aufgabe
und Chance» nennt er kurzerhand dessen «Geistliches Testament» (26).

Das gilt sachlich ebenso wie haltungsmiBig, was in dem Karl Rahner so
teuren Wort « Chance» zum Ausdruck kommt. Daneben aber erweist sich,
daB Biihlmann auch die Binde «Schriften zur Theologie» sowie zahlrei-
che, oft ganz versteckte Einzelartikel im richtigen Moment heranzieht.
Aber auch Kasper, Ratzinger, Metz, Miihlen, Hiring, Auer, Motsdorf,
Kiing und evangelische Vertreter wie Moltmann, Thielike, Gollwitzer,
J. Jeremias finden wir des 6fteren zitiert, Franzosen wie Congar, Dumont,
Laurentin, Ricceur, englisch Schreibende wie H. Cox, Murray, Amalor-
pavadass (der in der letzten Bischofssynode hervortrat), Panikkar,
Hastings, Neuncr, Dumoulin; Gutierrez bei der theologischen Befreiung;

. Soziologen wie Kerkhofs, Houtard, Lebret, Illich, P.Freire, um nur

einige zu nennen, treffen wir an.

Doch muB man nicht befiirchten, in schwierigsten theologi-
schen Erwigungen endlos ermiidet zu werden. Biithlmann will
Verwirklichungen, und so kehrt er allsogleich mit gutem
AugenmaB in die Wirklichkeit zuriick.

Ein erstes Beispiel ist das interessante Kapitel der « Okumene
mit Mitchristen» mit 12 ganz praktischen und sofort mogli-
chen «Empfehlungen». Ein zweites Beispiel bietet das Thema
der Okumene mit den Nichtchristen.

Heilsgeschichte der Weltreligionen

Immer dringlicher stellt sich die Frage nach dem Heil der
nichtchristlichen Menschen. Das Konzil spricht bereits mit
Hochachtung von den nichtchristlichen Religionen; die
«eigentliche Frage nach der beilsgeschichtlichen Bedentung dieser
Religionen selbst, nach der Stellung im Heilsplan Gottes
wurde jedoch nicht beriihrt». Heute ist die «Mehrzahl der
katholischen Theologen» weitergegangen. Sie meinen, «daf}

“diese Religionen im Heilsplan Gottes vorgesehen und gewollt

sind». Auch das «Heidentum» ibt «eine gottgewollte Funk-
tion» aus (S. 184, cf. Rahner, Heilsbetz, Schlette, Feiner):.

«Das ist natirlich eine prophetische Deutung der Religionen,
eine neue und aufbauende Weltschau, eine Revolution im
Bereich der Theologie. Gehorsam und Treue gegeniiber dem
eigenen Gewissen als die eigentliche Scheide zwischen Heil
und Unheil anzuerkennen, mit allen Konsequenzen, die sich
daraus ergeben, hilt K. Rahner fiir einen bei weitem wichti-
geren Vorgang fur die Entfaltung des kirchlichen BewuBt-
seins als etwa die Lehre von der Kollegialitit der Kirchen
(Bemerkungen zum Problem der anonymen Christen in Schrif-
ten zur Theologie V 1974). Das Christentum ist also nicht mehr
ausschlieBSlich die einzige wahre Religion, wie die Sonne, um
die alles tibrige kreist; vor ihm und neben ihm gibt es andere
Religionen mit ihren eigenen (Offenbarungen> (J. Neuner,
Christian Revelation and World Religions, London, 1967),
so daBl man sich heute dem religiésen Phinomen iiberhaupt
zuwenden muB, innerhalb desselben das Christentum eine
besondere und einzigartige Gestalt aufweist, oder (um im
Bild zu bleiben) der Erde, auf der das Licht und die Wirme
(des erbarmenden und in jeder Religion wirksamen Gottes)
ein in den Einzelnen vielgestaltiges und blithendes Leben er-
weckt hat. Die Einzigkeit der Heilstat in Christus wird durch
die Auffassung nicht abgewertet, vielmehr hervorgehoben.
Sie verleiht der von ihm gegriindeten Kirche nicht einfachhin
eine hervorragende Stellung, sondern orientiert nach dem
Heilsplan Gottes auch die andern Religionen auf dieses
Ereignis. Wir konnen das eine (die anderen Religionen) ein-
schlieBende AusschlieBlichkeit der christlichen Zustindigkeit -



nennen. Nach wie vor gibt es fiir die Menschen keinen anderen
Namen unter dem Himmel, durch den sie das Heil etlangen
konnen (Apost g4, 1z), auBler dem Jesu Christi, der jedoch,
als verklirter Hert, bereits vor der Ankunft der Missionare in
allen Religionen gegenwirtig und titig ist. »®

3 Ich habe diesen lingeren Abschnitt wortlich wiedergegeben, weil e,
obwohl entscheidend, in der denischen Ausgabe des Buchies nichi enthalten ist.
Er findet sich aber in der italienischen Ausgabe S.225/6 und schlieBt
sich direkt an die zuvor genannten Gedanken der Seite 183/184 der deut-
schen Zihlung an. Schon vorher fanden wir erhebliche Kiirzungen im
deutschen Text im Abschnitt iiber China. Sieht man, dadutch beuntuhigt,
niher zu, stellt man fest, daB etwa 8o-100 Sciten (verteilt iiber das ganze
Buch) im deutschen Text gegenuber dem italienischen ausgefallen sind.
Das ist erstaunlich, denn beim szalienischen Buch mit dem Titel «La ferza
chiesa alle porten liest man: «Urspringlicher Titel: «Es kommi die dritte
Kirche. Eine Analyse der kirchlichen Gegenwart und Zukunft.) Voll.rtdndtge
Uberserzung aus dem Deutschen.»

Das Buch hat also drei verschiedene Titel, gwes verschiedene Untertitel in
zwei Ausgaben, die um ca. 100 Seiten differieren. Die italienische Ausgabe
beruft sich auf den dextschen Text, der aber vollstindig nicht zuginglich ist.
Dic deutsche Ausgabe erscheint einige Wochen nach der italienischen,
verweist aber nicht auf sie, obwohl diese die cinzig zugingliche vollstin-
dige ist. Dieses Durcheinander liBt nur folgende Lésung zu:

» Biithlmann schtieb seinen Text auf deutsch und gab ihn Carlo Danno,
einem Italieper, zur Ubersetzung, ein zweites Exemplar des Manuskriptes
gab er dem deutschen Verlag.

p Trotz der Miihe der -iibrigens ausgezeichneten Ubersetzung erschien
diese mehrere Wochen zor der deutschen Ausgabe, sie kann sich also nur
auf das Manuskript stiitzen, das sie vollstindig wiedergibt. Der Vetlag
macht mit Verve den Haupttitel noch ziigiger, 146t aber den Untertitel.
Det Vetlag, Edizione Paoline, ist ein kitchlicher Verlag. Darum holt et
ein «Imprimatur» ein, das er vom Generalvikar von Frascati, einet Stadt
ganz am Herzen Roms, dessen Titularbischof der Kardinal Cicognani,
einstiger Staatssckretir det rémischen Kutie, ist, auch anstandslos erhilt.
Der Generalvikar ist papstlicher Hausprilat.

» Der deutsche Verlag in der Diozese des Freiburger Erzbischofs druckt
zwar kein Imprimatur ab, weil das nicht mehr iiblich ist, hat aber vermut-
lich doch eine direkte oder indirekte kirchliche Prifungsstelle passieren
miissen. Den Titel dndert auch er, vermutlich nach Marktforschungs-
gesetzen, die das MiBliche mit sich bringen, sich an das halten zu miissen,
was schon ist, und nie etwas in Gang setzen zu kénnen, was noch nicht ist,
aber kommen soll oder als Kommendes erahnt wird.

Wober stammen nun die Kdirzungen? Der Autor war iiber sie nicht gliicklich.
Er fand, daB oftmals getade die Stellen gestrichen wutden, die seinen
Gedanken den Sprit geben, das, was man das «Super» nennen kénnte.
Eine Nachpriifung, die sich miithsam gestaltet, weil man nun Zeile um
Zeile den deutschen Text mit dem «iltereny italienischen vergleichen
muB, bestitigt dies. Zweifellos handelt es sich auch um rein vetlags-
technische Fragen, die einen geringeren Umfang witnschenswert erschei-
nen lieBen, Abet damit allein lassen sich die Kiirzungen nicht erkliren,
denn etrstens handelt es sich oft um eine oder zwei Zeilen, deren Raum-
gewinn minimal ist, die aber deutlich eine Abschwichung darstellen, und
bei lingeren Abstrichen, die mehtfach sogar die ganze Einteilung durch-
einanderbringen, so z.B. bei den Nuntien und den Bischéfen, fehlen doch
auch entscheidende Gesichtspunkte wie etwa, daB Italiener in klimatisch
und politisch heiklen Situationen diese Posten nicht begehten und Nicht-
italienetn getn iibetlassen, was sie in Situationen mit angenechmem Leben
nicht tun; oder die Haltung detr «absoluten Monarchie» bei manchen
Bischofen, die ihre Meinung fiir den Willen Gottes halten, instinktiv den
EinfluB von unten fiirchten, die «Finanzen» den pastoralen Bediirfnissen
voranstellen, eine «Platzangst» vor Seminaristen nur schwer iiberwinden,
der mangelnde Mut der Bischofskonferenzen, Entscheidungen zu fillen,
der dngstliche Blick nach Rom, anstatt die sachlichen Probleme vorzu-
nehmen und auf den HI. Geist zu héren, Das alles kann man kaum nur
auf das Konto «vetlagstechnische Fragen» buchen. Fast hat man den
Eindruck, je niher Rom desto freier, je ferner desto dngstlicher. Wohl-
gemerkt, Bithlmann schreibt von Missionslindern, und solche Kiritik ist
direkt nicht unseren Lindern entnommen. Er bemerkt auch, daB sich all-
mihlich die Vethiltnisse dndern. Direkt geht uns hier nur die Frage an,
wiesq in Ttalien solche Erwigungen sogar cinen alten bedeutenden Kardi-
nal keineswegs stoten, bei uns aber «vorsichtshalber» gestrichen werden.
Die Undurchsichtigkeit des Vetfahtens ist dabei schlimmer als die Sache an
sich. Angstlichkeit und Undurchsichtigkeit sind die gréBten Feinde der
Hoffnung und der Freude.

 Dann folgen Be.lsp1e1e, die zeigen, wie die Christen von den

Nichtchristen religis tatsichlich bereichert werden.

(I1L.) Es wire falsch zu meinen, Bithlmanns Buch betreffe nur
die anderen Kontinente, wihrend unsere alte Welt der
«christlichen» Lénder nur als «aufgerufen» erscheint, Mis-
sionare und Entwicklungshelfer zu entsenden. Viel existen-
tieller werden wir von der neuen «Satellitenschau» betroffen.
Dies in zweifacher Weise:

Existentielle Konsequenzen

(a) In der. italienischen Ausgabe heiit Bithlmanns Buch «La
terza chiesa alle porte» (Die dritte Kirche vor den Toren).

Der Titel funkelt in verschiedenen Farben. Historische Dimension:
Hannibal (aus Afrika) vor den Toren Roms, der klassischen Hauptstadt.
Kulturelle Dimension: die Dritte Welt klingt an, Europa bedroht oder
herausgefordert von den sich erhebenden jungen Kolonialvslketn. Reli-
giose Dimension: auch die Kirche hat sich differenziert in eine erste, zweite
und dritte Kirche (die Ostkirche, dic Kirche des Abendlandes und eben
die Kirche in den sogenannt siidlichen Lindetn Asien, Afrika, Ozeamen
Lateinamerika).

Rein zahlenmiBig verlagert sich das Kirchenzentrum in diese
Dritte Welt, in der eine andere Bewufitseinslage (die des Auf-
bruches, nicht des Niedergangs) herrscht, und das gilt auch
von der Kirche in diesen Lindern. Ein wenig hat dies die
Bischofssynode in Rom 1974 deutlich gemacht.

Bithlmann verkennt keineswegs die enormen Schwierigkeiten (duBerer
und innerer Art), in der sich die Kitche in den Lindern der Dritten Welt
(Afrika, Lateinamerika und vor allem Asien) befindet. Er schildert sie
sachlich und hart. Er wei} auch, daB in all diese Linder vom Abendland
her unwiderstehlich die Sidkularisation und der alle Religion tdtende
Sikularismus eindringen. Er weil und schildert die gewaltigen Heraus-
forderungen, vot denen dort die Kitche steht.

Et weill auBerdem, daB gerade im Osten China liegt, das nicht ohne Aus-
sicht auf Etfolg zur « Avantgarde der Menschheit, der die Zukunft geh6tt»
werden will. Es setzt bei der Verinderung des Menschen an, der nach Mao
dutch selbstlose Hingabe eine bessete Welt schaffe. «Man kénnte seiten-
weise Texte anfihren, die, abgesehen von der. fehlenden evangelischen
Motivierung, aus den besten asketischen Biichern stammen kdnnten»
(S. 65), und bei aller fir Zukunftsprognosen gebotenen Vorsicht meint
Bithlmann doch, es weise alles darauf hin, dafl China «die geistige Fiih-.
rungsrolle unter den Vélkern der Dritten Welt einnehmen wird» (ebda).
Ein ganzes Kapitel von acht Seiten im deutschen Text und fiinfzehn Seiten
im italienischen ist China gewidmet. Aber in China existiert die Kirche
heute praktisch nicht. Trotzdem meint Bithlmann, daB3 vielleicht gerade
China fiit die Kirche eine Lehte sein konnte, wie sie «auch in anderen
Landern» durch Verzicht auf «perfekte» Losungen aus einer gewissen
hemmenden Erstarrung hinsichtlich Prisenz und Wirksamkeit befreit
wetrden kénnte. «China hitte dann der Kirche weh getan, aber es wire ein
heilsamer Schmerz gewesenl» Mao wiitde sich dann «in jene kuriose
Galerie eines Robespietre, Garibaldi und anderer einreihen», die durch
tiefe Demiitigungen hindurch die Kirche in ihrer wahren Sendung erneuert
haben (S. 68). s

Neue Horizonte iiberwinden dfe Kirchenkrise

Wie auch immer, Bithlmann mdchte nicht Oswald Spenglers
Buch vom Untergang des Abendlandes zustimmen, aber doch
erscheint ihm ein Abschied vom Abendland unvermeidlich,
und das witkt sich auch auf die zweite Kirche hinsichtlich der
dritten aus. «Die dritte Kirche wird nicht mehr der Kinder-
garten der westlichen Amme, ein Armenhaus der westlichen

" Caritas sein. » (S. 33) Mehr noch: Die zweite Kirche muf} und

wird zwar nicht verschwinden, aber sie kann nicht mehr das
Zentrum der Weltkirche sein. Hier smd wir nun sehr ex1stcn-
tiell getroffen!

Bithlmann stellt allerdings eine «synthetisierende Atbeits-
hypothese » auf, die besagt, daB jeweils, wenn die Kirche ein
Tief erlebte und in internen Streitigkeiten sich verzehrte, sie
dank einer Horizonterweiterung oder einem Einsatz in den
Missionen ihre Krise jeweils zu iiberwinden vermochte. Er
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sucht diesen kausalen Zusammenhang theologisch aus ihrer
Natur, die wesentlich missionarisch ist, aber auch a posteriori
in der Geschichte nachzuweisen. (S. 18)

Auf diese Arbeitshypothese kommt er im Lauf seines Buches mehrfach
zuriick. So heifit es bei Behandlung der Zweiten Kirche (S. 27): «Die
gegenwirtige Lihmung und Krise wird nur durch eine betonte, klar
umrissene (Strategie nach auBlen) iberwunden werden. Man mufl der
Zweiten Kirche, der <Mutterkirche), wieder eine groBe Aufgabe geben,
nicht im Bemuttern der Dritten Kitche, sondetn im Rahmen echter Part-
netschaft; nicht durch Vetrpflanzung westlicher Institutionen um jeden
Preis, sondern durch kithnes Ausrufen des Christusereignisses in die Welt;
nicht durch Retten der (Seeleny, sondern durch Kontestation fiir Gerech-
tigkeit in der Welt und das Heil des ganzen Menschen. »

Oder gegen Ende vom Kapitel 22 (Von der Hegemonie zur Partnerschaft)
S. 295 fl.: «Uberall gibt es in wachsender Zahl Zweifelnde, Abseits-
stechende, Grollende, (Ferne» (im Sinn (fern von Chrtistusy). Der Ketn
aber wird, ja kann sich nur erneuern, wenn er diesen «Fetnen) seine ganze
Aufmerksamkeit schenkt (Konzilsdekret iiber die Missionen).» Heim-
apostolat und Fernapostolat sind keine Konkurrenten. «Die Erfahrung
lehrt, daB jene, die sich am eifrigsten fiir die <Missionen> einsetzen, auch
der Heimatgemeinde die besten Dienste leisten, wihrend jene, die keine
groBen Aufgaben sehen, im Norgeln aufgehen und schlieBlich die Kirche
verlassen, P. Gheddo stellt das Prinzip auf, die Kontestation als Beschifti-
gung mit sich selbst wachse oder nehme ab im umgekehrten Grad, als
eine Kirche missionarisch sei oder nicht» (in Mondo e Missione, Milano

1972).

(b) Bithlmanns Buch umfaftzwei Hauptteile. Der erste handelt
rahmenartig von der neuen Gestalt der Welt in den Kapiteln
1-7. Der zweite trigt den herausfordernden Titel « Diée nene
Schay der alten Probleme» und umfaBt die Kapitel 8-23.

Hier finden wir nun all die Fragen, die bei uns heftig disputiert werden,
wieder: das Amt in der Kirche (die Zentralverwaltung, die Nuntien, die
Bischofe). Die Kontestation in der Kirche; die Priesterfrage, die Ortskirche,

die Sikulatisierung, Familienprobleme (bisherige und kommende), die
Schulen, die Massenmedien usw., aber jetzt aus der Sicht der Dritten
Welt. Wir erleben erstens, daB unsere Fragen auch dort sich finden, teils
mit den gleichen, teils mit etwas anderen Akzenten. Was aber mehr wiegt:
wo wir gewissermallen stecken bleiben, zeigt dic Dritte Welt hoffnungs-
volle Ansitze einer Losung. Man fiihlt sich geradezu befreit von der Un-
befangenheit dieser noch jungen und elastischen Kirchen, die mit einem
Licheln, ohne groBle Kontestation und Verbissenheit, Fragen aufwetfen,
alte Wege durch neue allmahlich ersetzen, die wie von selbst auch uns aus
der Klemme helfen kénaten. Ich denke da etwa an den Einbau der Laien,
an die Katechese, an die Ehefragen. «In vielemy, sagt Bihlmann selbst,
«das in diesem Buch dargestellt ist, kann die Zwecite Kirche (das sind wir
Abendléinder) wie im Spiegelbild die eigenen Probleme sehen und Wege
zu den eigenen Lisungen finden.» (298)

Durch unsere Kirche geht heute die Sehnsucht nach der Hoff-
nung und nach der Freude. Das haben die wachen Christen
sehr wohl verspiirt- und suchen, weil beide vom Kern der
christlichen Botschaft gar nicht zu trennen sind, dieser Sehn-
sucht gerecht zu werden. So hat die deutsche Synode ein
theologisch hervorragendes Papier tber die Hoffnung erarbei-
tet, und der Papst — wer hitte das von ihm erwartet — hat auf
Pfingsten eine groBangelegte, wohl durchdachte apostolische
Exhortation (Ermunterung!) zur christlichen Freude veroffent-
licht. So gut nun gewil} beide Schtiftstiicke auch sind, mag die
Herder-Korrespondenz (gerade siel) doch recht haben, daB,
was ihre Breitenwitkung anlangt, doch wenig Hoffaung be-
steht, dadutch eine Welle det Hoffnung und Freude in Gang
zu setzen. Darf man meinen, dall Biithlmanns Buch, das bei
aller niichternen Analyse und konkreten Aussage von einem
ganz erstaunlichen und tief christlichen Optimismus auf jeder
Seite durchzogen ist und deshalb keineswegs «angeklebt» in
ein Kapitel iiber die Hoffnung ausklingt, was jenen abgeht,
gliicklich erganzen kann: die Erfabrang der Hoffnung und
Freude? Mario von Galli

SUDAFRIKAS ZUKUNFT: DIE KURZE FRIST BIS 1980

Man kann, glaube ich, mit geniigender Sicherheit voraussagen,
daB ums Jahr 1980 Rhodesien und ein GrofBteil, wenn nicht
alles, von Stidwestafrika von Schwarzen regiert sein wird.

Ich sage damit nicht, daB es so lange dauern wird, bis eine
schwarze Regierung an die Macht kommt. Es kénnte in viel
kiirzerer Zeit geschehen, aber es kénnten noch Probleme
bestehen, wie jenes von Siidwestafrika : ob daraus ein Staat oder
ein Gefiige von mehreren Staaten werden soll; und das Pro-
blem in Rhodesien mit seinen rivalisierenden Parteien: ob
diese zur Regierungsiibetnahme den hinreichenden Zusam-
menhalt finden werden. All dies witd sich aber ausglitten
lassen, und so diitfte bis spitestens 1980 das Ziel .erreicht
werden. Dann wird die Republik Stidaftika der letzte Teil
Afrikas mit weillet Vorherrschaft iiber die Schwatzen sein,
und das ganze librige Afrika wird auf eine Beendigung dieses
Zustandes dringen. Die Sympathie von 999, der iibrigen
Welt witd auf der Seite Afrikas sein und méglicherweise nicht
nur Sympathie, sondern positive Unterstiitzung in der einen
oder andern Form. Wie wird das weiBe Siidafrika reagieren?
Wenn seine Stimmungslage um 1980 ungefiht so sein wird
wie die um 1975, dann dirfte die Situation ernst werden. Im
Jahre 1975 gibt es immerhin einige -Zeichen dafiif,” daf3 die
Weilen von Siidafrika anfangen emzusehen, daB 51ch éin
Wandel vollziehen muB.. . -

-Viel Aufmerksamkeit fand eine Umfrage tiber dié' politische
Meinung bei englischsprechenden WeiBlen, die durch Pegasus
Research fir die Argus-Newspaper-Gesellschaft durchgefiihrt
wurde. Diese Umfrage zeigt eine bedeutsame Verschiebung
zu Gunsten der fortschrittlichen Partei (Progressive Party) und
der- Reformisten in der United Party. Wenn nichts in den
nichsten zehn Jahren diese Verinderung stéren wird, dann
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sieht es so aus, als ob bis zu jener Zeit 809, und mehr der
englischsprechendén weillen Bevolkerung Sidafrikas ge-
maBigt liberal sein werden - beteit, mit den Schwarzen die
Macht und den Reichtum zu teilen gegen gewisse Absiche-
rungen fiir ihre eigene Position.

Die weillen Afrikaner: Wandel ums Jahr 2000

Ich bedaure, daB ich nicht in der Lage bin, den Stand der Mei-
nung unter den «.Afrikaans»-Sprechenden abzuschitzen. Ich
entnehme aus Bemerkungen von kundigen Leuten, dafl auch
in jenem Sektor wichtige Entwicklungen stattfinden. «Afri-
kaner» von bedeutender Seite und in betrichtlicher Zahl wet-
den sehr selbstkritisch. Aber mein Eindruck ist, daB sie ab-
strakt reden und nervss, wie oft Theologen, wenn sie iiber die
traditionelle Position ihrer Kirche hinausgehen, damit sie
nicht eine zu groBe Spannung zwischen alten Loyahtaten und

. neuen Einsichten erzeugen.

Obwohl diese Sinnesinderungen geschehen, moglicherweise
schnell genug, um einen friedlichen politischen Wandel ums
Jaht 2000 hetbeizufiihren, bleibt fiir uns doch das Schreck-
gespenst, dafl wir nicht Zeit bis zum Jahre 2000 haben. Uns
bleibt nur die Zeit bis 1980. Ich bezweifle, ob bis dann mehr.
als 259, der WeiBlen (untet den Afrikaans-Sprechenden, die
an der Macht sind, wird der Prozentsatz noch tiefef liegen)
gesinnungsmiBig fiir jene Anderungen, die auch die Schwar-
zen als sinnvoll betrachten kénnen, bereit sein werden. Solche
Anderungen wiren z.B. eine neue Landverteilung und eine
bedeutsame Beteiligung an der Regierung. Ich mag mich
irren. Das Problem liegt darin, wie man die Bereitschaft der
WeiBen zum Wandel priift. Dafiir sind zwei Wege mdoglich.



Der eine wire, dal die Regierung oder die Opposition so
klar wie moglich ausdriicken wiirden, was eine realistische
Anderung beinhalten wiirde. Im jetzigen Zeitpunkt kann ich
mir weder die Regierung noch die wichtigste Oppositions-
partei dazu fihig vorstellen. «Realistische Anderung» ist
noch nie in das politische Denken der Regierung eingedrun-
gen, und die wichtigste Oppositionspartei wiitde sich iber
dieser Herausforderung spalten.

Die einzige andere Moglichkeit bestiinde darin, daB eine
politische oder auBerpolitische Gruppe die Motivation, die
Leute und das Geld finde, das Land direkt mijt dieser Frage
zu konfrontieren und sie solange in der Debatte zu halten, bis
das weiBle Stdafrika sich vollig dieser Problemlage und der
zu wihlenden Losungen bewuBt wiirde. Ich kenne bis jetzt
keine Gruppe, die dazu in der Lage wire. Zu wenige weille
Stidafrikaner kennen die Gefiihle ihrer schwarzen Mitbiirger;
diese wenigen entbehren der Fihigkeit, etwas an der Situation
zu dndern.

So diirfte das weiBe Siidafrika bis zum Jahre 1980 dahintreiben
und sich dann innerhalb und auBerhalb seiner Grenzen mit
einem kolossalen schwarzen Zorn konfrontiert finden, wobei
75% fir die Anderungen, die zur Vermeidung der Gewalt-
titigkeit notwendig wiren, noch nicht vorbereitet wiren.
Wenn ich sage «mit kolossalem schwarzem Zorn innerhalb
und auBlerhalb konfrontiert», meine ich nicht, daB der Zotn
jetzt noch nicht bestehe; ich meine damit, daB er bis dann
zum gewaltsamen Ausdruck bereit wire. Die wirtschaftliche
Lage der Nachbarstaaten Mogambique, Rhodesien (bis dann
wahtscheinlich Zimbabwe genannt), Botswana und Siidwest-
afrika (bis dann wahrscheinlich Namibia) kénnte eventuell
diese Aussicht als nichtig erweisen. Einige weiBe Stidafrikaner
mogen mit einer ungliicklichen Wirtschaftslage in diesen
Lindern rechnen, die sie siidafrikanische Hilfe in der einen
odet andern Form anzunehmen und folglich siidafrikanische
Guetillaté‘.tigkeit von ihren T_erritorien aus zu verbieten
zwingen wiirde,

Dies kénnte geschehen, aber es ist duBerst fraglich, daB es
geschehen wird. Afrika ist in seiner Gesamtheit der Sache
verschrieben, auch das letzte noch von WeiBen beherrschte
Gebiet zu befreien. Dariiber, daf3 es sich bei der siidafrikani-
schen Situation um ein internes Problem handle, mégen die
Weilen sagen, was sie wollen. Fiir Afrikaner anderswo kann
es kein bloB innenpolitisches stidafrikanisches Problem geben,
denn wenn weille Siidafrikaner ihte schwarzen Mitbirger
disktiminieren, gerade weil sie Schwarze sind, dann diskrimi-
nieren sie notwendigerweise die Schwarzen iberall. Ein
schwarzes Land, das der panafrikanischen Befreiung ver-
pflichtet ist, miiBite in schrecklichster Not sein, wiitde es seine
Teilnahme-an der Befreiungspolitik aufgeben.

Welche Strategie?

Eine andere Méoglichkeit, an die das weile Siidafrika seine
Hoffnungen heften konnte, ist, dal die NATO-Linder es
sich nicht leisten kénnen, die strategische Basis, die ein von
WeiBlen kontrolliertes Siidaftika sichern kann, zu verlieren.
Da der Indische Ozean immer mehr ein tussischer See witd,
sieht es aus, als ob die NATO den sicheren Griff am Kap der
Guten Hoffnung, den eine weiBe Regierung garantiert, nicht
verlieten sollte. Wenn die Dinge so sein sollen, dann miissen
die NATO und besonders die Vereinigten Staaten bereit sein,
dem weiBlen Siidafrika alle politische, wirtschaftliche und
militirische Unterstiitzung, die es im Kampf gegen die Be-
freiung braucht, zu gewihren. Werden es aber die Vereinigten
Staaten wagen, sich das iibrige Afrika und die iibrige Welt in
solchem MaBe zum Gegner zu machen? Werden sie es wagen,
eigene interne Konflikte iber solch einer Frage hervorzurufen?
Einige behaupten, sie werden und miissen es: wegen des Ols
aus dem Mittleren Osten tun. Ich bezweifle es. Ich vermute

eher, dal} sie Siidaftika auffordern werden, das zu tun, wozu
Premierminister [Vorster Rhodesien anzuspornen scheint und
wozu sie zugleich ihre Wissenschaftlet und Techniker ein-
setzen werden, wie sie es vor dreifig Jahren im Wettlauf um
die Atombombe taten, diesmal um neue Energiequellen unter
ihre Kontrolle zu bringen.

Alles deutet darauf hin, daB sich die Lage in Sudafrika bis
zum Jahre 1980 zuspitzen wird. Es ist schwierig vorauszu-
sagen, in welcher Form der Kampf sich abspielen wird. Er
kann einen Verlauf nehmen wie in Mogambique und Rhode-
sien. Es gibt aber Leute, die behaupten, daf3 diese Art von
Guerillakrieg gegen Sidafrika wegen des Terrains, der Be-
vblkerung und des Vorbereitetseins nicht so gut funktionieren
wiirde. Dartiber weil ich nichts. Ich weil nur, daB sich die
Geschichte gegeniiber jenen Lindern, die ihre Strategie und
Taktik auf die Methoden des vorigen Krieges ausrichte-
ten, ungnidig erwies.

Schwarze Afrikaner, die iiber die Lage nachdenken, miissen’
sich wundern, was fiir ein Wahnsinn die Weilen dazu bringt,
sich an Positionen und Verhaltensformen zu klammern, die
unweigerlich so viele Leiden fiir Weille wie fiir Schwarze ver-
utsachen und die unvermeidlich zur Gewalt fithren, die die
Schwarzen mit der Unterstlitzung und der Ermutigung des
groBten Teils der ibrigen Welt ausuben konnen. Was ist
dieser Wahnsinn?

Der Gruppeninstinkt

Ich nehme an, dafB} dieser Wahnsinn der ganzen Menschheit
gemein ist. Er macht es fiir eine Gemeinschaft von Menschen
so unglaublich schwet, ihre Wege zu dndern. Humanisierung
und Sozialisierung sind zwei Worter fiir dieselbe Sache. Beide
bezeichnen den ProzeB, durch den wir eine bestimmte Art
von Mensch werden, indem wir in unsere Gesellschaft hinein-
wachsen und die Einstellung unserer Gesellschaft in uns
hineinwachsen lassen. Wenn wir in einer Gemeinschaft zur
Reife gekommen sind und die Sozialpsychologie dieser Ge-
meinschaft angenommen haben, bleiben wit mit ihr fiirs
ganze Leben verhaftet. Wir vetindern uns nachher nicht
leicht. Det Lebensinstinkt ist eins mit dem Instinkt, nach den
etworbenen Gewohnheiten zu leben, und der Lebensinstinkt
ist tatsichlich sehr zih. Er ist stirker als alles andere.

" Reflektiert man iiber den Gruppeninstinkt im Menschen, dann

fragt man sich, ob es im ganzen Universum etwas Michtigeres
und Kreativeres gibt. Verglichen mit den kosmischen Kriften,
die unermeBliche Massen von Sternen und Planeten durch
das Universum stoflen, ist der Mensch winzig, aber diese
Krifte sind blind und nur kontrolliert:durch ein Wort und
eine Macht, die fiir unser Verstindnis zu groB sind. Der
Gruppeninstinkt im Menschen nutzt, erzeugt, verschmelzt,
entziindet und sprengt grofle Reserven von Gedanken, Wiin-
schen, Enetgie, Liebe, Forscherdrang, Eroberung und Lei-
stung.

Man denke an die Menschheit, die sich vor 1o oco odet 11 000 Jahren
aus den Héhlen herauswagte und ungefihr 5000 Jahre spiter die Stabilitit,
die Industrie und die Kunst von Mesopotamien und Agypten erreichte.
Man denke an die groBen Ansammlungen der Menschheit, die seither in
so kurzer Zeit entstanden sind und zur Vollendung kamen, um zu sehen,
daB, sobald sic ihte Energie aufgebraucht hatten, andere schon darauf warte-
ten, ihren Platz einzunchmen, um so det Dynamik menschlichet Gemein-~
schaft und Kultur Ausdruck zu geben: Agypten, Assyrien, Babylonien,
Persien, Gtiechenland, Rom, um nut jene zu erwihnen, die uns von
unserer biblischen Herkunft het vertraut sind. Man denke an die auBer-
gewdhnliche Expansion von Westeuropa, die durch die’ italienische
Renaissance und die portugiesischen Entdeckungsreisen ausgeldst wurde
und die fiit soo Jahre das Abendlindische zum Hauptthema der Welt
machte. Diese 500 Jahte sind jetzt vorbei,und wir sind gespannt, wo die
nichste groBe Manifestation menschlicher Gruppendynamik ausbrechen |
witd oder schon am Ausbrechen ist. Etwa Japan, das anscheinend iiber-
leben witd? Ametika als die groBite Industrienation? China? Afrika?
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Ein Gemeinschaftsgeist, ein Gruppengeist ist tatsichlich eine
auBerordentliche Sache. Aber er hat auch seine Nachteile.
Einer der groBen Nachteile besteht darin,daB3, wenn wir einmal
im Geist unserer Gruppe gefangen sind (und das ist es, was
durch die Erziehung, Ausbildung und Sozialisierung erreicht
wird), es ungeheuer schwierig wird, etwas anderes als eine
verschrobene Sicht von der tbrigen Menschheit zu haben.

Mit Scheuklappen gesehen

Die Gruppe, zu der einer gehort, ist fiir ihn die Menschheit,
wihrend alle anderen etwas weniger als menschlich sind. Was
einer besitzt, hat Wert, Giiltigkeit und Dauer, was andere be-
sitzen, ist verzichtbar. Dal} wir iberleben, ist allein wichtig;
daB andere dadurch leiden, daB wir unser Uberleben sichern, ist
nebensichlich, vielleicht bedauertlich, aber unumginglich.
Was wir an Lebenstaum, Macht und Reichtum etworben
haben, ist so von den Gottern angeordnet und durch die Ge-
setze der Natur bestimmt; daB andere daran keinen Aanteil
haben, ist blo3 ihr schlechtes Gliick; sie gehdren nicht zut
auserwihlten Rasse. Was ich hier beschrieben habe, ist typisch
fiir den weiBlen Mann in Stidafrika, aber nicht nur fiir ihn; es
ist auch typisch fiir die ganze Menschheit.

Solche Einstellung war typisch fiir die Juden gegeniiber den Heiden; fiir
die Griechen gegeniiber den Barbaren; fiir den Adel Europas gegeniiber
den Bauern und Hindlern. Es ist auch typisch, glaube ich, fiir die Land-
besitzer in einigen Teilen Siidametikas, wenn siean ihre Pichter denken,
und fiir die Watussi von Rwanda und Burundi, wenn sie an die Bahutu
denken. In seine eigene Gemeinschaft integriert sein heiflt nur zu oft
geimpft sein gegen andere Gemeinschaften. Das Resultat ist Blindheit,
Besitzgier und Streitlust. Das bezeugt die Weltgeschichte.

Blindheit, zu der auch Taubheit gezihlt werden kann, macht
es fiir Menschen einer solchen Gemeinschaft fast unméglich
zu begreifen, was andere von ihnen denken, sich bewuBt zu
werden, was sie andern Gemeinschaften antun, wie sehr diese
andern Gemeinschaften es {ibelnehmen und wie nahe am Ent-
ziindungspunkt ihre Entriistung sein mag. Verschanzte Ge-
sellschaften werden immer wieder von Revolutionen iibet-
rascht, die in ihrer Sicht die Verkdrperung des Bésen sind,
weil sie die etablierte heilige Ordnung, unter der die Zuge-
horigen sich wohl fithlen, umstiirzen wollen. Da gibt es nur
eines zu tun: kimpfen. Denn es geht ums. Uberleben, und es
bleibt keine andere Wahl. Wenn einer nicht kimpft, geht er
zu Grunde. Wenn man kimpft, geht man vielleich? zu Grunde.
Die einzige Wahl, die man hat, ist zwischen vie/leicht und sicher
zu Grunde gehen, so wihlt man unausweichlich das Vielleicht
und kimpft.

Diskriminierende Rassentrennung

Diskriminierung gehort zum Herz unserer Gesellschaft. Sie
regiert jede Facette unseres Lebens von der Wiege bis zum
Grab, ja sogar dariiber hinaus, da selbst die Friedhéfe nach
Rassen getrennt sind. Sie setzt sich durch, wo wir leben,
arbeiten, spielen, lernen, wo wit hingehen, wenn wir krank
sind, und auf den Transportmitteln, die wir beniitzen. Die
Regierung ist nicht nur nachsichtig, sie férdert die Diskrimi-
nierung, predigt sie, praktiziert sie und erzwingt sie. Sie ist
eingeschtrieben in unsere Verfassung, in unsete Gesetze, die
von unseren Gerichtshofen durchgesetzt wetden. Es gab eine
Zeit, als unsere Gerichte darauf bestanden, daB eigens gleiche
Einrichtungen doppelt erstellt werden missen, wenn die
Rassentrennung durch die 6ffentliche Gewalt verordnet witd.
Die Regierung hat diese Bestimmung umgangen, indem sie
1953 den Reservation of Separate Amenities Act verabschiedete,
der ausdriicklich vorsieht, dal getrennte Einrichtungen Un-
gleichheit bedeuten diirfen. Professor Barend van Niekerk von
der Natal University hat errechnet, daBl statistisch jedes Jahr
einer von vier erwachsenen Afrikanern fiir VerstoBe gegen
Gesetze, die nur auf Schwarze anwendbar sind, verhaftet wird.
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VYorenthaltene Rechte

Afrikaner, Farbige und Asiaten haben dort, wo es wirklich
darauf ankommt, kein Stimmrecht, nimlich fiirs weiBe Patla-
ment, das die Gesetze erliBt, die jeden Aspekt ihtes Lebens
bestimmen. Die begtenzte Autonomie, die man den Bantustans,
dem South African Indian Conncil und den Coloured Persons’
Representative Council gegeben hat, kann nicht kompensieren,
was den Schwarzen an politischer Mitsprache verloren ging,
als das Parlament sie von den Stimmlisten strich.

Mit Recht wird Siidafrika eine den Arbeiter unterdriickende
Wirtschaft genannt. Ein Eckstein der Apartheid ist die Be-
stimmung, dal Afrikaner nur so lange in die sogenannten
weiBen Stidte und Dotfer zugelassen werden, als man sie
dott braucht, um den Bediirfnissen der weiBlen Arbeitgeber
zu dienen. Diese Doktrin wird durch mehrere Gesetze durch-
gesetzt, und es gibt keine Anzeichen dafiir, da die Regierung
auf diesem Gebiet eine Anderung plant. Vielmehr wird das
Wanderarbeiter-System systematisch erweitert. Francis Wilson
(von UCT) hat berechnet, dal} die Hilfte der registrierten
Arbeiter in den weilen Gebieten Wanderarbeiter sind. Die
andern Rassen (auch auslindische Einwanderer von Europa)
diitfen ihre Familien an den Arbeitsort mitbringen, aber
hundert und abertausend afrikanischen Arbeitern wird dieses
Grundrecht versagt.

» Im Berichtsjaht, das im Juni 1973 zu Ende ging, wurden laut Polizei-
bericht tiglich durchschnittlich 1370 schwarze Afrikaner ob Verstd8en
gegen die PaB3- und Einfuhrkontrolle strafverfolgt. Nur schwarze Afrikaner
sind den PaB-Gesetzen unterworfen. Das sudafrikanische Gesetz erkennt
den schwatzen afrikanischen Arbeitern den Status des «Angestellten»
nicht zu. So haben sie, anders als andere Arbeiter, kein Recht, iiber ihre
Lohne in Industrieratssitzungen zu verhandeln, und sie haben auch kein
Recht, sich einer eingeschriebenen Gewerkschaft anzuschlieBen.

» Ein Arbeitsstellenteservat schlieBt gemifl Statut und Gewohnheit die
Afrikaner von gelernten Berufen aus. Erst vor drei Monaten wurden in
Pretoria drei Arbeitgeber gebiiBit, weil sie schwarze Afrikaner zu gelernter
Berufsarbeit einstellten. Det Mines and Works Act, der den schwarzen
Afrikanern versagt, Spreng-Zertifikate zu erhalten, ist nur eines der vielen
diskriminierenden Arbeitsgesetze.

» Der Polizeiminister, Jimmy Kruger, sagt mit Recht von den siidafrikani-
schen Polizisten, die an den Grenzen zu Rhodesien Dienst tun: «Die
Minner, die sich engagiert haben, unser Land auBerhalb unserer Grenzen
zu verteidigen, wetden fiir den von ihnen gezeigten Patriotismus h&her
vetgiitet. » Aber wihrend ein weifler verheirateter Mann im Dienst tiglich
R 7.50 (R = Rand) an Extravergiitung und einen Bonus von R 1200
nach vollendeter rzmonatiger freiwilliger Dienstzeit an der thodesischen
Grenze erhilt, bekommt ein schwarzer verheirateter Mann analog nur
R 4.50 und R goo.

» Als der Provinzrat von Transvaal im April dieses ]ahres die Leitung des
Soweto-Klinik vom Johannesburger Stadtrat iibernahm, fiihrte er fiir die
Arzte die rassistischen Lohnskalen wieder ein. Det Rat hatte schwarze
und weiBle Arzte gleich bezahlt, aber die Provinz beschnitt den Lohn der
schwarzen Arzte um R 2000. Der Administrator von Transvaal, Sybard
van Niekerk, schimpfte gegen den Stadtrat, et habe eine «gefihrliche
Sache» getan, indem er den Lohn der schwarzen Doktoren auf die Ebene
der weiBen Doktoren erhsht habe.

» Die Regierung hat bestimmt, dal « Handel durch Bantus in den weillen
Gebieten keine ihnen eigene primire Moglichkeit» sei. So konnen
schwatze Afrikaner, die getne ins Geschift einsteigen wollen und ihren
Anteil an den mehrfach hundert Millionen Rands, die von aftrikanischen
Konsumenten ausgegeben werden, haben wollen, nicht mehr als ein
Geschift in einer Stadt fithten und nichts verkaufen, als was fiir «die
hiuslichen Bediirfnisse notwendig» ist. Sie diirfen auch keine Handels-
gesellschaften, keine Geschiftspartnerschaften, keine Finanzinstitute und
keine GroBhandelskonzetne bilden. Wenn im Dezember die neuen
staatlichen Renten in Kraft gesetzt werden, dann werden die monatlichen
Grundansitze folgendermaBen lauten: Fiir Weille R 57; fiir Farbige und
Inder R 29.50 und fiir schwatze Afrikaner R 11.25.

Schwarze Afrikaner diirfen in den meisten Gebieten, in denen
sie arbeiten und wohnen, kein Land besitzen. Weile Aus-
lander, selbst wenn sie keine siidafrikanischen Biirger sind,
diirfen es. Wenn einmal die Landverteilung durchgefiihrt, die



«schwarzen Flecken» aus den «weiBen» Gebieten entfernt
und die Fronpichter und Ansiedler ohne Rechtstitel aus den
weiBen Farmen vertrieben sein werden, dann werden unge-
fihr zwei Millionen schwarze Afrikaner aus ihren Heimstitten
verstofen sein. Die Zahl der Weilen, die auf Grund der
Landverteilung verschoben witd, ist im Vergleich dazu un-
endlich klein. Unter dem Native Administration Act von 1972
kann der Staatsprisident jedem afrikanischen Stamm oder

Teil eines Stammes oder jedem afrikanischen Individuum be-
fehlen, an irgendeinen Ort in der Republik zu ziehen und dort
zu bleiben. Der Natives ( Probibition of Interdicts) Act vou 1956
untersagt jedem Gericht, die Ausfithrung irgend eines Befehls
zu sistieren, der unter welchem Gesetz auch immer von einem
Afrlkaner vetlangt, seinen Wohnsitz zu verlassen. (...

' Denis Hurley, Ergbischof von Durban
2. Teil folgt.

GEGENSEITIGE ERWARTUNGEN VON PFARRER UND GEMEINDE

Die Kluft zwischen Klerus und Laien weitet sich. So restimiert
der amerikanische Religionssoziologe J. K. Hadden eine Studie
an Priestern und Gemeindemitgliedern am Beginn der sieb-
ziger Jahre. Dabeideutet der Haupttitel seiner Studie die Folgen
dieser Kluft an: Ein gewaltiger Sturm zeichne sich in den
Kirchen ab.! Eben unter diesen Vorzeichen wird im Zuge der
Durchfiihrung des II. Vatikanischen Konzils die Beteiligung
von «Laien» an der Titigkeit und Leitung der Gemeinde
mittels Pfarrgemeinderiten vorangetricben. Werden diese
Anstrengungen Erfolg haben?

Um fiir eine Antwort auf diese pastoral wichtige Frage fun-
dierte Informationen zur Hand zu haben, sollen die Vorstel-
lungen der Pfarrer und Gemeinde niher analysiert werden.
Dabei wird sich zeigen, da3 diese unsere Frage, ob sich
Erwartungen von Pfarrer und Gemeinde treffen, in dieser
Form nicht beantwortet werden kann, weil es «den» Pfarrer
und «die» Gemeinde heute nicht gibt (und wohl auch frither
nicht gegeben hat). Im Zuge dieser Analysen sollen Ergebnisse
sowohl von Priester- als auch Katholikenumfragen aus
jungster Zeit* zu einer grundsitzlichen Synthese gebracht
werden. .

Typologie der Kirchenmitglieder

Die Kirchen und ihre Gemeinden sind heute alles andere als
eine einheitliche Grof3e. Die Teilnahme der Kirchenmitglieder?
am Glauben und Leben det christlichen Gemeinden ist auB3et-
. ordentlich stark gestaffelt. Will man durch eine weitmaschige
Typologie ein wenig Ordnung nur in die komplexe lebendige
Witklichkeit bringen, wird man wenigstens zwei Haupttypen
voneinander trennen miissen. Da sind zundchst jene Kirchen-
mitglieder, die der Grundtendenz nach versuchen, voll am
Glauben und Leben ihrer Kirchengemeinde teilzunehmen.

Ich schlage vor, diese Kirchenmitglieder als vollkirchliche .

Christen oder umgekehrt vollchristliche Kirchenmitglieder,
somit in einem Ausdruck als Vollchristen zu bezeichnen. Wir
haben es hier mit jenem Teil der Kirche zu tun, den der reli-
gionssoziologisch - begabte Schriftsteller A. Holl mit dem
Ausdruck «Intensivsegment» belegt hat.* Wer die kirchliche
Situation gut kennt, weiB}, daB es auch innerhalb dieses
Intensivsegments sehr verschiedene Subtypen gibt: Traditions-
otientierte Christen sind von reformfreudigen zu scheiden,
aktive von passiven, weltfliichtige von weltoffenen.

"1 J, K. Hadden, The Gathering Storm in the Churches, New Yotk 1g970.
2 G. Schmidtchen, Zwischen Kirche und Gesellschaft, Freiburg 1972. -
Ders., Pricster in Deutschland, Freiburg 1973. — Ders., Gottesdienst in
einer rationaleniWelt, Freiburg 1974. — Wie stabil ist die Kirche? Hrsg. von
H. Hild, Gelnhausen 1974. — P. M. Zulehner, Kirche und Priester zwi-
schen dem Auftrag Jesu und den Erwartungen der Menschen, Wien 1974. -
Ders., Wie Priester heute leben.. Ergebmssc der Wiener Priesterbefra-
gung, Wien rg970. — A. Miiller, Pnester — Randfigur der Gesellschaft?
Zirich 1974.

8 Dazu: P. M. Zulehner, Sikularisierung von Gesellschaft, Person und
Religion, Wien 1973, 165~-182. — Ders., Religion nach Wahl. Grundlegung
einer Auswahlchristenpastoral, Wien 1974, 15~50.

4 A. Holl, G. H. Fischer, Kitche auf Distanz, Wien 1968.

Vollchristen sind heute in den Kirchen, auch in der traditio-
nell eher geschlossénen katholischen Kirche, in der Minder-
heit. Thr Anteil betrigt im deutschen Sprachraum im Durch-
schnitt kaum mehr als 20 bis 309, wobei bestimmte soziale
Schichten und Kategorien unterdurchschnittlich wenige Voll-
christen haben, so die Arbeitnehmer, die Stidter, die jungen
Menschen, die Petsonen mit gehobener Bildung, sowie jene,
die fortschrittlichen Parteien nahe stehen. Unter diesen Per-
sonenkreisen iiberwiegt der zweite Haupttyp religis-kirchlichen
Vethaltens. Es sind Menschen, die einerseits eine formelle
Zugehorigkeit zur Kirche aufrecht erhalten, wichtige Glau-
benswahrheiten und manche Normen der Kirche durchaus
annehmen, und vor allem um die Knotenpunkte des Lebens,
also Geburt, EheschlieBung, Tod, die «religiose Wohltat der
Religion» (P. L. Berger)® von der Kitche erwiinschen, Zu-
gleich lehnen sie aber wichtige Forderungen der Kirche ab.
Die deutsche Synodenumfrage wie eine jhr verwandte Studie
an deutschen Protestanten von Gerhard Schmidtchen hat
darauf aufmerksam gemacht, dafl die Ablehnung kirchlicher
Anspriiche unter gesellschaftlichem Konformititsdruck erfolgt.
Gefragt ist die Kitche eben in dem AusmalB, als diese Nach-
frage gesellschaftlich gedeckt, m.a.W. cine sozio-kulturelle
Selbstverstindlichkeit ist. Ungefragt bleiben aber die Kirchen,
sobald sie gesellschaftlich ungedeckte Ansptiiche stellen, und
dies geschieht heute bekanntermaBen vornehmlich in Fragen
der Sexualitit, der Autoritit und Freiheit sowie des gesell-
schaftlichen Fortschritts. Sieht man diesen Konformititsdruck
in Verbindung mit der sozial vetbrieften Religionsfreiheit,
dann. wird verstindlich, warum viele Kirchenmitglieder sich
teilweise von ihrer Kirche und deren Anspriichen zuriick-
ziehen. Sie gehen zu ihrer Kitche in «freundliche Distanz».®
Bezogen auf die sachlichen Anspriiche ihrer Kirche kann somit
festgestellt werden, daf3 viele Mitglieder aus ihnen auswihlen.
Deshalb soll dieser zweite Haupttyp mit dem Begriff des «Aus-
wahlchristen »7 belegt werden.

Erwartungen der «Auswahlchristen»

Es ist nunmehr schon deutlich gemacht, daB es innerhalb der
Kirchen und ihret Gemeinden sehr unterschiedliche Erwar-
tungen gibt. Vollchristen (die vornehmlich unter den regel-
miBigen Kirchgingern zu suchen sind) haben andere Erwar-
tungen an die Kirche und ihre Leitung als Auswahlchristen.
Ohne auf Einzelheiten eingehen zu kdnnen, mufl doch kurz
der Versuch noch unternommen werden, den entscheidenden
Unterschied in den Erwartungen dieser beiden Haupttypen
von Kirchenmitgliedern zu prizisieren. Dabei mufl zunichst
davon ausgegangen wetden, daBl (auch heute) Religion und
Kirchemitdem konkreten Leben etwas zutun haben. Es gehtden

. 8 P. L. Berger, Zur Dialektik von Religion und Gesellschaft, Frankfurt

1974.

- & Holl, Kirche auf Distanz, 78 ff.

7 Zulehner, Religion nach Wahl. Grundlegung einetr Auswahlchristen-
pastoral, Wien 1974.
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Menschen ganz allgemein um ein gliickliches und-sinnvolles
Leben. Dabei spielen (laut jingsten Umfragen®) Friede,
Ordnung; Stabilitit, dazu Gesundheit, Familie, Kinder,
Freunde, materielle Sicherheit eine maBgebliche Rolle. Um es
kurz zu sagen: Basiswert menschlichen Lebens ist heute der
gesicherte, iiberschaubare, gestaltbate, nicht-anonyme private
und familidre Lebensraum. Eben dieser wird aber nicht nur
hoch eingeschitzt, sondern zugleich als bedroht erfahren:
weltweit und in einzelnen Gesellschaften durch Krieg und
wirtschaftlichen Niedergang, im zwischenmenschlichen Be-
reich durch soziales Scheitern, Zerbrechen von FEhe und
Familie oder durch die wachsenden Probleme der Kinder- und
Jugenderziehung, im individuellen Raum durch unabweisbare
Krankheit und Tod. Inmitten dieser zwiespiltigen Lebens-
wirklichkeit halten auch heute viele Menschen Ausschau nach
der Religion. Diese soll, um ein Bild des Religionssoziologen
Peter L. Berger zu verwenden, einem «heiligen Schild » gleich,
die Bedrohungen vom menschlichen Leben abwehren helfen
und wie ein «heiliger Baldachin»® erreichte Werte schiitzen.
Religion kann dies leisten, weil sie — nach Ansicht der Men-
schen ~ das Wissen um eine andere Welt Gottes bringt. Deten
Eigenschaften sind aber prizise Festigkeit, Ordnung, Hoffnung
und Sicherheit.” Indem also (bewuBtseinsmiBig) bedrohte
Lebenswirklichkeit in die «heilige Ordnung» der Welt Gottes
eingeordnet wird, gerit das Leben gleichsam «in Ordnung».
Die in der zwiespiltigen Lebenserfahrung vorhandene Hoff-
nung wird aufgegriffen und bestirkt, die Angst hingegen
gezihmt. In diesem Zusammenhang wird auch die Rolle der
Kirche verstindlich, so wie viele Menschen sie sehen. Kitche
trigt zunichst das religidse Wissen um die «andere Welt
Gottes », welches als empitisch nicht erhirtbares Wissen auf
soziale Stiitzung angewiesen ist.1® Zugleich ist Kirche und
sind ihre Riten Fahrzeugen gleich. Wer zur Kirche gehort,
macht nimlich die Ex-Fahrung (im urspriinglichen Sinn dieses
Wortes: Er-fihrt also eine neue Wirklichkeit, fihrt in sie
hinein), nicht nur zur Kirchengemeinschaft zu gehéren, son-
dern durch sie auch zur Welt Gottes.!! Diese Etfahrung wird
dann insbesondere in jenen Lebenssituationen gesucht, die
von detr Zweideutigkeit besonders geprigt sind.

Uberblickt man diese Erwartungen an Religion und Kirche,
danri erkennt man deutlich den trdstend-stabilisierenden
Charakter dieser Erwartungen. Religion und Kirche gelten als
Schild gegen jegliche Bedrohung und — nach E. Darkbeim -
gegen das dunkle Grauen von Anomie und Chaos. Insbeson-
dere die &sterreichische Katholikenumfrage hat belegt, daB3
dies die typischen Erwartungen der «Auswahlchristen» an
Religion und Kirche sind.1? Von daher erklirt sich die iiber-
raschend feste Bindung auch der Auswahlchristen an die
Kirche ganz allgemein, ohne daB daraus eine rege Teilnahme
am Glauben und Leben christlicher Gemeinden abgeleitet
wird. Wir verstehen von da aus besser, warum sich die Nach-
frage der Auswahlchristen nach Religion und Kirche vor-
nehmlich rund um die eatscheidenden Lebenssituationen
lagert, also Geburt, EheschlieBung, Tod. Ja noch weiter, es
wird in etwa begreiflich, warum den Auswahlchristen die
stabilisierenden Riten und ihre Feier wichtiger sind als die
" kritische Predigt, das Wort, die Verkiindigung.

SchlieBlich kommt es zu interessanten Vermutungen, da auch
das Gottesbild der Auswahlchristen einem Filtervorgang

8 Schmidtchen, Zwischen Kitche und Gesellschaft, §8. — Zulehner, Kirche
und Priester, 20 f. o :

® Berger verwendet dieses Bild im Titel der englischen Fassung seiner
inzwischen iibersetzten Studie «Zur Dialektik von Religion und Gesell-
schaft»: The Sacred Canopy, New York 1967,

10 P. L. Berger, T.Luckmann, Die gesellschaftliche Konstruktion der

Wirklichkeit, Frankfurt 1969. — Berger und Luckmann sprechen von

«Plausibilititsstrukturen».
11 Zulehner, Kirche und Priester, 8.
12 Ebd., 33 fl.
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unterliegt: jene Eigenschaften Gottes treten in den Vorder-
grund, die Gott 2ls feste Burg, als Schild, als Retter fir jenen
beschreiben, der aus Not und Todesschatten zu ihm schreit.'

Bereitschaft der «Vollchristen»

Auch die Erwartungen der Vollchristen an Religion und
Kirche sind zunichst im Kontext der Deutung und Bewilti-
gung des Lebens zu sehen. Thre Lebenslage ist jener der Aus-
wahlchristen durchaus gleich, auch sie ist gekennzeichnet von
tiefgreifender Ambivalenz und Vieldeutigkeit. Auch in ihrem
Leben liegen Hoffnung und Angst nahezu unentwirtbar bei-

-sammen. Auch Vollchristen suchen in der Religion und in der

religiosen Gemeinschaft « Erlssung» von dieser Zwiespiltig-
keit des Lebens und damit vom Terror des Unsinns und der
Desorientierung. *Typisch fiir sie ist nun freilich, daB sie nicht
so wihlerisch mit «ihrem Gott » verfahren, sondern den Ver-
such unternehmen, sich dem lebendigen «Gott Jesu» zu
iberlassen. Das bedeutet fiir sie natiirlich auch Gewinn von
Trost, Stabilitit, Sicherheit. Wir stehen ja hier vor einer.der
entscheidenden anthtopologischen Wirkungen jenes Glaubens,

" der nach dem biblischen Wort «aman» ein Sich-Festmachen,

Sich-Verwurzeln in Gott meint. Allerdings bedeutet es ein
Sich-Verankern im lebendigen Gott Jesu. Und dieser ist, wie
die christliche Uberlieferung unmiBverstindlich deutlich
macht, eben nicht nur ein Gott des Trostes und der Sicherheit,
sondern einer, der zur Umkehr aufruft, zum Einsatz der
Menschen fiireinander provoziert, Verinderung verlangt.
Vollchristen versuchen daher, sich nicht nur am lebendigen
Gott Jesu auszurichten, sondetn lassen sich von ihm auch
richten: also in Frage stellen, kritisieren, zu neuem Verhalten
aufstacheln, zu einer neuen Sicht der Welt, und dies vielmals
auch im Widerspruch zur Weltsicht und Lebensfithrung des
«alten Menschen» und seiner eingeiiben und weithin sogar
gesellschaftlich institutionalisierten Gewohnheiten. Das Evan-
gelium und die Kirche, die es verkiindet, sind daher fiir den
Vollchristen nicht nur Quelle des Trostes, sondern auch
Ansporn zur Verinderung und Erneuerung in seinem privaten
Lebensraum, abet auch im Zusammenleben der Menschen.
Nicht nur Sichetung und Rechtfertigung erreichter Lebens-
werte wird daher von Religion und Kirche erwartet (damit
nicht nur Stabilisierung und Legitimation), sondern zugleich
prophetische Kritik an und Einsatz gegen das Unmenschlich-
Siindhafte im Leben des einzelnen und der Gesellschaft.

Natiirlich ist dieses kritische Element unter den vollchristlichen
Kirchenmitgliedern wiederum unterschiedlich ausgeformt.
Wihrend weltflichtige Christen eher fiir den privaten Lebens-
raum Kritik und Orientierung akzeptieren, greifen welt-
offene Kirchenmitglieder vornehmlich auf den gesellschaft-
lichen Raum aus. Passive Christen neigen wiederum mehr
zur Verbalkritik, aktive hingegen zu verindernder Tat. Tradi-
tionsorientierte Christen iiben schlieBlich eher Kritik an der
Gesellschaft, reformbedachte hingegen mit Votliebe auch an
der eigenen Kirche.1

Typologie der Priester und Pfarrer

Dieselbe Vielfalt von Erwartungen an Religion und Kirche,
wie wir sie bisher unter den Kirchenmitgliedern beobachtet
haben, gibt es nun auch unter den Priestern und Pfarrern der
christlichen Kirchen. Wenn im folgenden wiedetum zwei
Haupttypen beschrieben werden, so ist dabei zu bedenken, dal
damit Extremtypen gemeint sind, die es in dieser Reinkultur
zwar auch, aber nur selten gibt. Beide Typen haben eines
gemeinsam: Sie verstehen — nach Paulus formuliert — ihr Amt

13 P, M. Zulehner, Garant der Weinseligkeit, Uber das Gottesbild des
Qsterreichers, in: Academia 26. Jg., Okt./Nov. 1974, 4-6.
18 Zulehner, Sikularisierung, 181 ff.



«an Christi Statt» (2. Kor 5, 20), sie sehen sich im Dienst der
Vers6hnung, wie er von Christus aufgetragen ist. Fiir beide
Grundtypen stehen die Feier des Abendmahls und die Vet-
kindigung des Wortes in hohem Rang. Dennoch bestehen
zwischen ihnen tiefgreifende Unterschiede.15

Der erste, eher traditionelle Typ (den es nicht nur unter den
katholischen Priestern, sondern auch bei den evangelischen
Pfarrern gibt) versteht sich als «Mann Gottes gegendber der

Gemeinde». Damit ist keineswegs unbedingt verbunden, daB-

die Gemeinde bei der Bestellung des Amtstrigers nicht mit-
wirken diirfe oder mitgewirkt hat. Es geht hier vielmehr um ein
bestimmtes Verstindnis vor allem der Ausiibung eines gleich
wie zustande gekommenen Amtes. Der amerikanische Sozio-
loge 7. Steeman hat fur diesen Typ in seiner katholischen Spiel-
art die treffende Formulierung gewihlt, der Priester sei «das
den Gliubigen zugewandte Gesicht der Hierarchie».1® Damit
ist nicht allein eine kitchliche Hierarchie gemeint, sondetn
eine umfassende heilige Hierarchie, die von Gott iiber Christus
zu den Bischofen bis zu den Priestern teicht. Dem entspricht
die Vorstellung der wichtigsten Tatigkeiten des Priesters.

Im Vordergrund steht das, was man als «institutionelle Heils-
vermittlung » durch die Sakramente und die Predigt geoffen-
barter und kirchlich fixierter Glaubenssitze beschreiben
kénnte. Die Kirchenmitglieder sind folglich Empfinger
dieses Heiles, miissen auch «den Priestern gehorchen », zumal
die Priester — in dieser Konzeption — «als Mittler zwischen
Gott und den Menschen » gelten.!” Die Seelsorge ist somit von
den Priestern zu leisten, verstindlicherweise, weil Seelsorge
vor allem Feier der Eucharistie, Spendung der Sakramente
(insbesondete auch des BuBsaktamentes) sowie Predigt meint.

Der andere Haupttyp (den es nicht nur unter den evangeli-
schen Pfarrern, sondern auch unter den katholischen Priestern
gibt) kann als « Mann Gottes i# der Gemeinde » umrissen wer-
den. Auch er betuft sich zwar darauf, den Dienst der Vet-
sohnung «an Christi Statt» zu leisten. In diesem Sinn kommt
sein Amt nicht allein von den Gemeindemitgliedern. Aber er
leistet diesen Dienst nicht nur seiner Gemeinde ktitisch
gegeniiber, sondern in ihr und mit ihr. Auch er verachtet nicht
die Eucharistie und die Sakramente. Doch liegt ihm sehr an
den unabdingbaren Voraussetzungen christlicher Sakramente

und Liturgie: der Weckung tbernommenen Glaubens durch-

die Verkindigung und der Befreiung zu gelebter Liebe. Da
aber Glaubensverkiindigung heute ganz anders erfolgen muB3
als in den ehedem «christentiimlichen Zeiten», in denen jeder
Biirger schon zwecks des Genufles der biirgerlichen Rechte
vollgliubig sein multe, setzt er in seiner Titigkeit neuartige
Akzente: Glaubensgesprich, Beratung in Lebenskrisen,
Gruppenatbeit nehmen einen wichtigen Platz ein. Zugleich
weil} er sich nicht als allein Verantwortlicher fiir das Gelingen
seiner Arbeit. Triger der Seelsorge ist fiir ihn zunichst die
Gemeinde. Er ist daher auch vielmehr geneigt als der erste Typ,
den Kirchenmitgliedern bisher ihm vorbehaltene Aufgaben
zu iiberlassen und sie zu aktiver Mitarbeit in wichtigen
Bereichen der Seelsorge zu gewinnen. Dies soll nicht nur in
Glaubensgesprichen mit Fernstehenden oder in der diakoni-
schen Arbeit geschehen, sondern auch in der amtlichen Ver-
kiindigung und der Liturgie durch Laienpredigt und Beteili-
gung der Christen am Vollzug von Sakramenten und kirch-
lichen Riten, wie Taufe, Ehe, Beerdigung.

Spitestens hier zeigt sich, daB das jeweilige Selbstvelstandms
der Pfarrer und Priester von ihrer Aufgabe untrennbar -ver-
bunden ist mit den pastoralen Vorstellungen, dem Bild von
Kirche und Gemeinde, dem Verhiltnis von Amt und Gemein-
de. Nicht zuletzt ist auch das Verhiltnis von Kitche und Welt

16 Kirche und Priester, IL Teil.

16 T, Steeman, The Priest as a Socio-Religious 'Leadet, in: Clergy in
Church and Society, Rom i967, 179. .

17 Kirche und Priester, 179 f.

davon betroffen. Dieses konkretisiert sich etwa deutlich in der
Auffassung, worin denn Heil besteht, das die Kirche zu kiin-

.den berufen ist. Der«Mann Gottes gegeniiber der Gemeinde »

bringt ein deutlich weltloses Heil, orientiert damit den Men-
schen am jenseitigen Leben., Der «Mann Gottes in der Ge-
meinde» hingegen betont, dafl Heil auch welthafte Dimen-
sionen hat, ohne deshalb innerweltlich aufgelsst werden zu
konnen. Heil meint nach ihm auch Mitarbeit an der neuen
Erde, meint Kampf gegen das Inhumane in dieser Welt und
Einsatz fiir die Vermenschlichung, damit stindige Reform der
Gesellschaft. So iiberrascht es nicht, daBl unter dem zweiten
Priestertyp Kritik an der Privatisierung von Religion und
Kirche und damit Ansitze zu neuem gesellschaftsverindern-
dem Engagement der Kirche anzutreffen sind.1®

Pfarrer und Gemeindemitglieder

-Wir haben in diesen skizzenhaften Analysen die Voraus-

setzung geschaffen, um unsere Frage einer sachgerechten
Beantwortung zufiihren zu koénnen, ob bzw. inwieweit sich
die Erwartungen zwischen Pfarrer und Gemeinde treffen. Die
Antwort mul} begreiflicherweise in sehr differenzierter Form
gegeben werden.

» Eine auffallende Ahnlichkeit haben die Erwartungen der
passiven Vollchristen mit den Vorstellungen jener Pfarrer,
die sich als «Mann Gottes gegeniiber der Gemeinde » verstehen.
Auf Seiten der Pfarrer stehen sakramentale Handlungen und
belehrend-ordnende Predigt im Vordergrund damit die Ver-
mittlung des Zugangs zur Welt Gottes im Sinn eines aufBler-
weltlichen Heils.

Dem entspricht auf der anderen Seite das Bedurfms eines
groBBen Teils der "Kirchenmitglieder, die von der Religion
Sicherheit, Trost und Orientierung durch die «heilige Welt
Gottes » erwarten und sich dieser «Wohltat der Religion» in
kirchlichen Riten vergewissern mochten. Auch die Festigung
von angeschlagener Autoritit und die schwierige Erzichung
der Kinder und Jugendlichen zur Moral und. Sitte wird von
beiden Teilgruppen, Pfarrern wie Kirchenmitgliedern, hoch-
geschitzt. Nicht zuletzt erginzen ecinander passive Chtisten
und traditionelle Pfarrer hinsichtlich det erwiinschten Gestalt
der Kirche und damit in Verbindung méglicher Mitarbeit der
Laien: die Pfarrer gelten als die aktiven Experten, die befugten
Vermittler, die Lalen hingegen als Heilsempfinger. Mitarbeit
wird von beiden Seiten dieser Pfarrer kaum gewiinscht, von
den besagten Kirchenmitgliedern aber auch nicht angestrebt.
Insgesamt geht es um die Versorgung mit Heil durch den
Priester. :

» Ahalich verwandt scheinen die Auffassungen kritischer
Christen und solcher Pfarrer zu sein, die ihr Amt als Dienst
nicht gegeniiber, sondern in der Gemeinde verstehen. Bei
diesen .beiden Teilgruppen steht eine situationsgerechte, kri-
tische und aktionsorientierte - Glaubensweckung im Vorder-
grund. Diese verlangt nach Gesprich, Bildung kleiner Grup-
pen, Ausbruch aus den geschlossenen und weltabgewandten
Gemeinden: in politischer Aktion.

» Kritisch stehen beide Typen von Pfarrern den Auswahl-

- christen gegeniiber. Die traditionellen Pfarrer deshalb, weil

sich’ Auswahlchristen die Freiheit nehmen, vom iiberlieferten

18. Diese zwei Typen verteilen sich interessanterweise sehr unterschiedlich
auf den Nachwuchs fiir kirchliche Berufe. Laut jiingsten. Studien tragen dic
heutigen Priesteramtskandidaten neben vielen Ziigen des zweiten Priester-
typs wieder vermehrt Ziige des traditionellen Pfarrertyps. Hingegen findet
man unter den Laientheologen iiberwicgend den zweiten kirchlichen
Berufstyp ausgeprigt: G. Schmidtchen, Umfrage untet den Priesteramts-
kandidaten, Freiburg 1975. — Berufsbild und Selbstverstindnis von Laien-
theologen, IKSE-88, Essen 1975. — Laientheologen-Untersuchung. Lineat-
ergebnisse (Auswahl), IKS-Wien 1975, Manuskript. — K. Forster, Prie-
sterstatistik — einc Lebcnsfrage dcr Gememdcn -in: Herderkorrespondenz
29 (1975), 227-234. S . -
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Glaubensgut einiges' nicht anzunehmen: der Glaubens-
schwund der Christen wird daher beklagt. Die anderen,
reformbedachten und kritischen Pfarrer sind aus anderen
Griinden mit den Auswahlchristen unzufrieden. Auch ihnen
sind sie zu wenig christlich, sowohl wegen ihrer nahezu magi-
schen Erwartungen an die Kirche und ihre Riten, als auch
wegen ihres Hangs zur konsumhaften Passivitit. Die Nihe
dieser Religiositit zum Stabilititsverlangen weckt bei dlesen
Priestern starke religionskritische Vorbehalte.

» Noch schirfer sind jedoch die Widerspriiche, die sich im
kirchlichen Intensivsegment selbst finden. Traditionsorientiert-
stabilititsbedachte Kirchenmitglieder und Pfarrer verbiinden
sich ndmlich hiufig miteinander gegen reformbedacht-
kritische Kirchenmitglieder und Pfarrer. Die unruhigen Fron-
ten liegen somit keineswegs zwischen Pfarrern und Kirchen-
mitgliedern. Zwar gibt es auch noch diese Teilfronten, sobald
traditionelle Kirchenmitglieder auf kritische Pfarrer treffen!?
und umgekehrt kritische Christen auf traditionelle Pfarrer.20
Normalerweise ist aber heute aus der Polaritit zwischen

19 Vgl. dazu die Studie von J. K. Hadden, The Gathering Stotm in the
Churches: Die Gegnerschaft zwischen diesen beiden Gruppen bezicht sich
nicht zuletzt auf gesellschaftspolitische Probleme, die wiederum in engster
Bezichung zum theologischen System stehen; in politisch brisanten Fragen
der amerikanischen Politik (Rassendiskriminierung, Vietnamkrieg, Vet-
mogensverteilung, UNO usw.) leisten viele traditionsorientierte Laien
ihrem progressiv-kritischen Klerus keine Gefolgschaft. — Ahnliche Zusam-
menhinge zwischen politischem Verhalten und religiosem System zeigt
auch eine neue Studie von G. Schmidtchen, Religitse Legitimation im
politischen Verhalten, in: Kirche — Politik — Parteien, hrsg. von A. Rau-
scher, Kéln 1974, 57-104.

20 Diese Situation tritt- auch heute noch dann ein, wenn ein traditions-
orientierter Pfatrer mit einem tiberwiegend aus kritischen Christen zusam-
" mengesctzten Pfarrgemeinderat zusammenkommt. Eine Untersuchung
an deutschen Pfarrgemeinderatsmitgliedern konnte zeigen, daB diese in
ihren Einstellungen, Motivationen und Wertorientierungen starke kirchen-
kritische Momente besitzen, die auf ecine Reform der Kitche dringen:
Einstellungen, Motive und Wertorientierungen der Mitglieder der Pfarr-
gemeinderite, IKSE-82, Essen 1972, 95 ff. -

Pfarrer und Gemeinde lingst schon eine Polaritit zwischen
traditionsbedachten und reformfreudigen Christen, die Pfarrer
eingeschlossen, geworden. Damit stehen aber nicht mehr so
sehr Personengruppen einandet gegeniiber, sondern .- ganze
«theologische Welten », also Kitchenverstindnisse, Gemeinde-
vorstellungen, Auffassungen von Amt und Seelsorge.?

» Dieses Ergebnis kann noch durch die kumenische Petr-
spektive erweitert werden. Die zunichst innethalb der einzel-
nen Kirchen vorfindbaren Typen von Kirchenmitgliedern und
Pfarrern gibt es ja heute in allen christlichen Kirchen. Das hat
schon seit geraumer Zeit zu einer neuartigen «geheimen»
Okumene gefithrt: Man kann nidmlich beobachten, daB sich
traditionsorientierte Gruppen verschiedener Kirchen wie auch
reformbedachte Kreise der unterschiedlichen Konfessionen
besser verstehen und miteinander engere Beziehungen haben
als die polaten Gruppen innerhalb einer Kirche. Die Kehrseite
dieses Phinomens ist eine Kirchenspaltung ganz neuer Art,
allerdings nicht rechtlicher, sondern sozialpsychologischer
Natur: Die «neuen Kirchenfronten» verlaufen nimlich viel-
fach weniger entlang der rechtlichen Konfessionsgrenzen,
sondetn quer durch die verschiedenen Kirchentiimer.2?

» Diese neuartige Situation der Christenheit hat aber auch
fiir den einzelnen Christen etwas Positives an sich. Da heute die
Kirchenmitglieder keineswegs mehr durch Pfarrbann und
andere kirchenrechtliche Institute an ihren Ort und ihte
Gemeinde, sondern in hohem Mal} (ansatzweise sogar bereits
dkumenisch) mobil sind, ist keiner mehr nur einem Pfarrer
ausgeliefert, der seine Erwartungen nicht erfiillt oder auch gar
nicht erfiillen will. Vielmeht hat er die Chance, jene Gemeinde
mit jenem Pfarrer aufzusuchen, die seinen Vorstellungen von
Religion und Kirche niher steht. Das mag den auf Orthodoxie
bedachten Kirchenminnern unlieb sein, schiitzt aber doch
auch die Menschen vor manchen berufsspezifischen Sonder-
problemen. Panl M. Zalehner, Passan

2 Kirche und Priester, 164 ff.
88 Zulehner, Religion nach Wahl, 106 ft:

i}

DIE ORTHODOXEN KIRCHEN OFFNEN EIN FENSTER ZUR WELT

Die orthodoxen Kirchen waren seit jeher geneigt, ihren Blick
stets mehr auf den Himmel als auf die Erde zu richten. Und
bis in die jlingste Zeit hinein horte man gerade von ortho-
doxen Vertretern (insbesondere beim Weltkirchenrat) man-
che harte (und keineswegs nur unbegriindete) Kritik am
westlichen «Horizontalismus », welcher in einer iibersteiger-
ten Zuwendung zur Welt die «Vertikale», nimlich die Hin-
wendung zu Gott, vernachlissige. Doch inzwischen sind auch
andere Tone von orthodoxer Seite vernehmbar:

«Wenn wir heute vom christlichen Heil der Welt sprechen,
so koénnen wir Erziehung und Entwicklung, Gerechtigkeit
und Freiheit sowie alle die sozialen Werte, welche die
menschliche Gesellschaft zivilisiert machen und die mensch-
liche Personlichkeit schiitzen, nicht verschweigen... Wir
miissen zugeben, daBl die Kirche im Hinblick auf ihren
Dienst an dermodernen Welt, zumindest an derjenigen, welche
auf die Aufklirung folgte, die Tatenlosigkeit der «torichten
Jungfrauens zeigte. Die Tatsache, daBl heute beinahe alle
orthodoxen Volker des Ostens unter einem Regime der
«Priifung> leben, sollte uns dazu fiihren, ernsthafter iiber die
sozial-politische Verantwortung unserer Klrchen gegeniiber
der Welt von heute nachzudenken »

Dmsporaseels’orge unter Gastarbeitérn

Diese Worte des griechisch-orthodoxen Metropoliten- Irenasos
von Deutschland kennzeichnen eine Neuorientierung der
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Orthodoxie, wie sie seit einiger Zeit insbesondere aus dem.
Munde von Hierarchen des Okumenischen Patriarchats von
Konstantinopel hdrbar wird. Das ist kein Zufall, denn das
tkumenische Patriarchat ist fiir die griechische Seelsorge in
der Diaspora zustindig. Nachdem Zehntausende von ortho-
doxen Gastarbeitern im Verlaufe der vergangenen Jahre in die
westeuropdischen Industriestaaten auswanderten, wo sie mit
einer véllig andersgearteten Mentalitit in Berithrung kamen,
sahen sich auch die orthodoxen Kirchen sehr rasch mit dem
Problem einer Diasporaseelsorge konfrontiert. Und es offen-
barte sich alsbald, daf} die Vertreter der einzelnen orthodoxen
Landeskirchen, die zur Betreuung der Gastarbeiter ins Aus-
land gesandt wurden, dieser Aufgabe kaum gewachsen (weil
hierzu auch nicht vorbereitet) waren.

Vom 17. bis 20. Mirz dieses Jahres fand nun in Arnoldshain
bei Frankfurt ein Seminar fiir Priester und Sozialarbeiter der
orthodoxen und orientalischen Kirchen statt, auf welchem der
Initiant und Leiter, Metropolit Irenaios, die eingangs zitierten
Worte sprach. Er fand besonders eindringliche Unterstiitzung
durch den Vertreter des &kumenischen Patriarchats von
Konstantinopel beim Weltkirchenrat in Genf, Metropolit
Emilianos Timiadis. Dieser hatte auf der ersten Versammlung
des «Churches’ Committee on Migrant Workers» vom Juni
1973 auf die Notwendigkeit von Seminaren zur Ausbildung
und Weiterbildung von Gastarbeiterpfarrern hingewiesen.
Seine damaligen Ausfithrungen, aus denen wir die wichtigsten



Mobile Gemeindeglieder—frustrierte Pfarrer

Je mehr die Gastarbeiterfrage zu einer Dauererscheinung unserer
Gesellschaft wird, um so mehr werden sich unsere Pfarrer ihrer
Mingel und Unzulinglichkeiten gegeniiber der ungeheuren Anzahl
von auftretenden Problemen bewufit. Die klassische Theologie,
wie sie gelehrt wird, ist schwach und oft unerheblich fiir ihre
Aufgabe. (...)

In den meisten Fillen setzt unsere Pastoraltheologie das traditio-
nelle Muster der Ortsgemeinde voraus, Sie vergifit oder unter-
schitzt die Zerstreuung, die Mobilitit und die Zersplitterung der
Gliubigen. Der Mensch wird in unserer Zeit immer weniger
ortsabhiingig. Selbst wenn sich die wirtschaftlichen Bedingungen
in den Herkunftslindern verbessern, werden die Menschen meht
Abstand zu ihten Gemeinden haben, sic wetden «mobile Gemein-
degliedet » sein. Angesichts dieser Symptome sollten unsere Kir-
chen ihre Krifte mobilisieren, um diesen Bediitfnissen entgegen-
zukommen,

Die vorgeschlagenen Anderungen beriihren nicht das Wesen det
Theologie, sondern sie laufen darauf hinaus, eine neue Strategie
und wirkungsvolle Taktiken zu finden, um der besonderen Menta-
litdt von Gastarbeitern entgegenzukommen, Wenn man Menschen
helfen will, miissen ihre geistigen und geistlichen Fiihrer ent-
sprechend ausgebildet und ausgeriistet sein.

Starre Praktiker, die Langeweile verbreiten

Junge Pastoten und Priester aus allen Konfessionsgemeinschaften
gehen in die Welt der Gastarbeiter voller Verwirrung und Frustra-
tion. Christen aller Konfessionen haben Angst, dafl jemand kom-
men und das Leben im Sinne eines anderen Glaubensbekenntnis-
ses interpretieren koénnte. Sie gehen in ihr Amt als isolierte Indi-
viduen mit einer unzureichenden theologischen Ausbildung, die
nur darauf ausgerichtet ist, unsere eigenen Grundiiberzeugungen
iiber die Welt und Christus zu verstarken.

Das Leben in einem solchen Amt voller unbekannter Risiken vet-
ursacht Angst und Furcht. Dazu gehdren ungeldste Schwierig-
keiten im Verstindnis des eigenen Lebens. Um diese Schwierig-
keiten auszugleichen, gibt man oft Nebentitigkeiten des Pfars-
amtes Vorrang. So werden sie zweitklassige Soziologen, zweit-
klassige Sozialarbeiter, zweitklassige Bildungsspezialisten auf
Kosten ihrer eigentlichen theologischen Substanz und ihres
inneren Wachstums. Sie schliefen ihre Biicher. Sie héren auf, theo-
logisch zu denken. Sie werden starre Praktiker, die Langeweile um
sich verbreiten, Sakraments-«Vollzicher», sie verspiiren ein
Gefithl beruflicher Entfremdung und wenig Neigung zum geist-
lichen Dienst, der zu einer Routineangelegenheit herabsinkt,

Theologie leben — das Leben feiern

Wenn wir nicht tiglich Theologie leben, stirbt und verkiimmert
unser Amt, weil die Welt uns richtet nach dem, was wir beteits
verwotfen haben, Das Herzstiick christlichen Glaubens ist mitten
in der Wirklichkeit unserer Zeit, aber es ereignet sich nicht durch
Zufall. Es ereignet sich nicht, wenn wir es fallen lassen zugunsten
populirerer auBlerkirchlicher Aktivititen und Ablenkungen. Theo-
logen sind Menschen der Uberzeugung. Daher miissen wir ein-
stehen fiir das, was wir fiit richtig halten, nicht fiir das, was
bequem ist.

Wit haben nur eines, das uns zu einzigartigen, einer Aufgabe
geweihten Menschen macht, nimlich, an Gott gebundene Men-
schen zu sein. Wir glauben einmal, dafl die Kirche immer noch in
unserer Gesellschaft die bedeutsame Aufgabe hat, anstindiges
Leben zu bewirken und nicht vor diesem Leben wegzulaufen; es
zu feiern und nicht von ihm erschlagen za werden.*

Metropolit Emilianos

* Aus ciner Bibelpredigt auf der ersten Versammlung des «Chut-
ches’ Committee on Migrant Workers» vom 4. bis 8. Juni 1973,
IOK/N.F./Nr. 4/1975, S. 58 ff. (Der Titel «Frustrierte Pfarrer»
stammt aus dieser Dokumentation, die iibrigen von uns. Red.)

Passagen im Kasten abdrucken, bilden als Situationsbeschrei-
bung ecinen trefflichen Background-Kommentar zu seinem
Vortrag in Arnoldshain, den wir im folgenden in gekiirzter
Fassung wiedergeben. R.H.

Orthodoxe Kirche und Theologie in der Indu-
striegesellschaft

Die meisten der Migranten finden sich urplétzlich in einer
vollig anderen sozialen Umgebung wieder: Gestern noch
waren sie im Dozf, in friedlicher Gegend, unter romantischen
Bdumen, heute dagegen stechen sie mitten in Lirm, in einer
Industrielandschaft mit groBen Maschinen, in unperstnlichen
Verhiltnissen und gleichgiiltiger und kalter Umgebung, was
sie zwingt als anonyme Wesen zu leben. Was wit aber die
«Herde», die Gemeinde nennen, ist dagegen keine homogene
GroBe, vielmehr setzt sie sich zusammen aus verschieden-
artigsten Menschen, die sehr unterschiedlicher Herkunft sind,
geistig und seelisch. Es gehort zur pastoralen Aufgabe der
Kirche, alle diese Realititen in Betracht zu ziehen.

Das Neue Testament unterscheidet zwischen den Begriffen
chronos und kairos. Kairos ist etwas, was gegeben witd, ein
besonderes Angebot Gottes in seiner Heils6konomie zu
unserer Unterweisung. Die Gewillheit von Gottes Gegenwart
macht uns tiichtig, im Leben dutchzukommen und nicht zu
unterliegen. Denn es sind nicht industrielle Entwicklung oder
Skonomische Faktoren, die eine Lebensgeschichte ausmachen.
Uber allem bleibt doch Gott, der Herr, der Allmichtige. Fiir
die griechischen Kirchenviter ist der Gliubige kein Tourist,
der seine Zeit damit verbringt, seine irdischen, zeitlichen
Bediirfnisse und seine Neugier zu befriedigen. Das Grund-
problem ist vielmehr, wie die Gesamthaltung mit dem Ruf aus
der Ewigkeit, Gottes Kind zu werden, iibereinstimmt.
Wechselfille, Wandetung, Bevdlkerungsbewegungen sind
nicht stark genug, den Migranten von Gott zu trennen, sein
seelisches Gleichgewicht zu erschiittern und die Menschen in
tiefste Schwermut zu stiirzen. Das Glaubensbekenntnis aller
Heiligen Israels war, daf3 die Erde und alles, was sie enthilt,
des Herren ist. Soziale Umwilzungen, unerwartete Wechsel-
fille des Lebens konnen schlieBlich doch einem besseren Ende
dienen. So gesehen sind sie kein Ungliick. Es ist nicht genug,
nur einfach den Finger tadelnd zu erheben und an der Einstel-
lung und Haltung unserer Gesellschaft und an ihrer Industria-
lisierung Kritik zu tiben. Vielmehr sollten wir unseren Protest
gegen die MifSbrauche dufiern.

Was bedeutet «gottliche Energie»?

Theologisch gesehen fithrt Gott mit gottlicher «Energie»
seinen Plan aus, trotz aller Verindetungen und Wechselfille.
Was bedeutet aber gottliche Enetgie? Von Anfang an unter-
schieden die Kirchenviter zwischen Wesen und Energice
Gottes. Nachdem Gott die Welt geschaffen hatte, iiberlieB3 er
sie nicht sich selbst, noch gab er die Hoflnung auf hinsichtlich
der Undankbarkeit des Menschen; vielmehr fuhr er fort, fiir
diese Welt Sorge zu tragen, denn er ist gniddig und voller
Erbarmen. Der Mensch kann an Gottes Hilfe teilhaben, und
und das wird bewirkt durch Gottes «Energie», die Ordnung
und Harmonie schafft, wo zuvor Unordnung und Disharmonie
waren; deshalb gibt es ein Zusammentreffen von menschlicher
Einsicht und Gottes Angebot. Gott ist lebendig und in allen
Wechselfillen und Entwicklungen des modernen Lebens
gegenwirtig. Seine Abwesenheit oder der «Tod Gottes»
stellen die groBte Tragodie des modernen geistlichen Verfalls
dar. Von dem Augenblick an, da wir von solchen Gedanken
getrieben werden, machen wir unser Leben arm, weil wir der
Materie zu groe Wichtigkeit beimessen, die Skonomischen
Aspekte tiber die geistlichen zu stellen. Das hat eine Selbst-
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zerstérung zur Folge; denn ich sehe um mich herum dann nur
noch Verderbnis und Nichtigkeit.

Welcherart aber die Probleme auch immer sein mégen, ein
Problem ist allgemein: das Problem der Anpassung. Wie kann
ein Mensch seine Ruhe und seinen Frieden bewahren und
nicht erschittert werden durch die vielen stérenden und
beunruhigenden Faktoren von auBlen? Der Psalmist sagt:
«Seid stille und erkennt, daB ich Gott bin» (Ps 46, 11). Diese
Art von Selbstbesinnung und das Schweigen sind fir den
modernen Menschen unerliBlich, sonst riskiert er, selbst eine
Maschine zu werden. Das Wort «mechanisiert» kommt allzu
oft in unseren Reden vor: Es besteht die Gefahr, daB3 die
Materie alles beherrscht, und wir selbst sind in Gefaht,eigen-
sichtige Egoisten und gleichgiiltig zu werden. Dann aber
verliert der Mensch seine hohe Stellung in der Schépfung und
wird zur bloBen Nummer. Das Schlimmste ist dabei, daB3
oftmals sein gesamtes Leben — in allen seinen Beziigen — von
anderen bestimmt und reguliert wird. In der Folge verliert er
jede Initiative und folgt in seinem Leben mechanisch einem
Routineablauf, der nur den Interessen und Plinen der Techno-
kratie dient.

Religion fiir den Migranten

Psychologisch geschen stehen wir einem Einbruch gegen-
"iber, der die gesamte physische und seelische Gesundheit des
Menschen bedroht. Die Auswirkungen kénnen festgestellt
- werden in psychoneurotischen Storungen, in gefibrlichen
Komplexen, in tiefen Enttiuschungen, die das Gefiihlsleben
und sogar den sexuellen Bereich beriihren und die sich viel-
leicht sogar in den metaphysischen Vorstellungen der Men-
schen niederschlagen. Oft hért solch ein Arbeiter auf, das
Mysterium, die Giberirdische Wirklichkeit wahrzunehmen. Wir
stehen hier einer totalen Umwilzung gegeniiber: Die Gesamt-
personlichkeit des arbeitenden Menschen wird nun von dem
gelenkt und miBbraucht, was er anfangs selbst als Instrument
und Werkzeug benutzte. Er beginnt deshalb andets zu denken
und zu handeln. Und wit bemerken deshalb, daB wirtschaft-
liche Verbesserung nicht das einzige Motiv fiir den Migranten
sein sollte, und die Kirche darf nicht Zuschauer sein, der den
Migranten allein zum Geldsparen und zur beruflichen Karriere
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ermuntert. Es gibt so viele andere wichtigere Dinge und Ver-
pflichtungen, die die Kirche auf sich nehmen muB und wo sie
unersetzlich ist. Tatséichlich ist sich die Kirche der Wichtigkeit
dieser Arbeit bis heute voll bewuft gewesen, und sie hat des-

_ halb Priester und Missionare geweiht. Welche Aufgabe haben

wir Orthodoxen dann noch? Vor allem miissen wir unser Ver-
hiltnis zur Kirche neu ausrichten — Religion ist nicht nur fiir
ein paar Augenblicke des Lebens bedeutsam oder fiir den
Sonntagsgottesdienst. Der arbeitende Mensch sollte das Beste
der Religion nehmen, es bei sich haben und es bei all seinem
Tun immer wieder zum Leben erwecken.

Dieses Problem erfordert eine theologische Betrachtung.
Kann ein Mensch seine Umwelt iiberwinden oder muB er
fatalistisch im Strom der Gesellschaft mitschwimmen? Gottes
Wille ist es auBerdem, daB wir mitten in- unserer Arbeit
unseren Horizont erweitern, so dal wir Werkzeuge einer aus-
gedehnteren menschlichen Familie werden. Etymologisch
bedeutet Kirche das Zusammentufen aller in eine Versamm-
lung. Diese congregatio ist christozentrisch.

Gemeinsame Verantwortung aller
Wit alle bilden den Leib Christi. Die Kirche zeigt, was wir

sind, und sie wiederum wird werden, was wir werden. Das
Gottesvolk hat niemals die Vervollkommnung der Gesell-
schaft als eine Aufgabe geschen, die exklusiv den Priestern
votbehalten bliebe. Diese waren immer tberzeugt davon, dafl
das ihre Aufgabe auch sei. Deshalb bedeutet das alles noch
nicht, daB jeder (von uns) ein Prediger -werden sollte, es
bedeutet aber allerdings, daB wir alle dem Willen Gottes
gemil leben und dutch unser Beispiel die anderen beeinflus-
sen sollen. Gott will, daB die heiligende Kraft der Kirche alles
durchdringen soll. Er, Gott, hat fir den Menschen eine
gewisse Verantwortung, weil er — der Mensch -~ Gottes
Geschopf ist; aber der Mensch seinerseits soll teilhaben an der
Verantwortung, eine neue Welt zu schaffen. Solche Zusam-
menarbeit schlieBt Einsatz und Opfer ein. So gesehen, haben
wir eine christozentrische Soziologie, deren innerster Kern
die Erlosungstat Christi ist. Mit anderen Worten: Es reicht
nicht aus, Kollektivgeist und Solidaritit der Arbeiterklassen
zu ibernehmen, wenn wir nicht etwas Substantielleres und —
ich mochte es so ausdriicken — Vertikaleres einbringen. Hier
stoBen wit auf die Demarkationslinie zwischen sozialistischem
und christlichem Humanismus. Christliche Gemeinsamkeit
und Gemeinschaft ist ein Mysterium, weil sie auf Christi Kreuz
und Auferstehung gegriindet ist. Es ist wohl der Miihe wert,
unsere Kenntnis der orthodoxen Liturgie zu vertiefen, um zu
entdecken, in welchem AusmalB sie fiir unsete Probleme von
Bedeutung und Wichtigkeit ist. Eine Pfarrgemcinde ist ein
Mikrokosmos der kirchlichen Gemeinschaft. Sie sollte ein
Zentrum geistlicher Wiederbelebung und Speisung sein, indem -
sie uns daran erinnert, daBB wir nicht vom Brot allein leben
und daB es nicht geniigt, nur zu essen, zu trinken und zu
arbeiten..Es gibt so viele andere hohere Interessen.

Viele Psychologen warnen uns vor der wachsenden Zahl von
ungesunden Symptomen des Verhaltens in der Industriegesell-
schaft. Sie legen dar, wieviele Schidden zuriickzufithren sind
auf den Mangel an heilsamer Gemeinschaft und Liebe. Ein-
samkeit wird zur Krankheit, die der Welt gegeniiber laut auf-
schreit. Begleiterscheinungen sind das Gefiihl der Preisgabe,
die Enttiuschungen und die Gefahr, unsere Freizeit mit schad-
lichen Aktivititen zu .verbringen — mit Alkoholismus und
sexuellem Miflbrauch. In dieser Hinsicht zielt die Religion
darauf, uns nicht nur zur Ewigkeit, sondern auch in diesem
zeitlichen Leben zu helfen. Nur sehr wenige Leute erkennen
klar, daB ein guter Christ zu sein dasselbe ist wie ein guter
Mensch zu sein: glaubwiirdig, gesund, auf dem rechten Platz
stehend. Metropolit Emilianos Timiadis, Genf



